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ONSOZ

Hadis alaniyla ilgili bir ilim dali olan ‘Muhtelifii’l-hadis’, birbirleriyle zit
anlamda rivayet edilen hadisleri inceleme konusu edinir. Bu alanda yapilan ¢aligsmalar,
rivayetlerin sithhat yoniinden incelenmesini, rivayetlerin baglamini, varsa bagka tarikleri
varsa onlarla birlikte diisiinliilmesini ve zit anlamli rivayetler arasinda neshin gercgeklesip
gerceklesmedigini igerir.

Miiteariz hadislerin ‘Muhtelifii’l-hadis’ kapsaminda incelenmesi, hadislerin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi ile ilgili ehemmiyet arz etmektedir. Ilk bakista
birbirlerinden ¢elisik bir durumu aktardigi diistiniilen rivayetlerin arasinda gézlenen bu
problemin bir ¢6ziime kavusturulmasi gerekir. Bu noktada, Muhtelifii’l-hadis alaninin
sundugu imkéanlar1 kullanarak bir sonuca ulagma, hadislerin giinimiizde de nasil
anlasilmas1 gerektigi ile ilgili dogrudan iliskilidir. Ilaveten hadis ilimlerinin diger yan
branslarindan yararlanmak ayni derecede 6nem kazanmaktadir.

Bu nedenlerden dolayi, ilk dénemlerden itibaren s6z konusu rivayetlerin nasil
anlagilmas1 gerektigi hususunda farkli ¢aligmalar, hem muhaddisler hem de fakihler
tarafindan yapilmistir. Bu konuda, telif anlaminda ilk eser, Imam Safii’nin yazmis
oldugu Ihtilafii’l-hadis adli eser olup; bu alanda giiniimiize kadar biiyiik bir kiilliyat
olusmustur. Bu birikimden istifade ederek, ¢alismamda, Bidayetii’l-miictehid adli eserin
‘Orug Kitab1’ 6zelinde bir saha caligsmasi yaparak; muteariz hadislerin ortaya ¢ikisini,
sOylenis amacini ve buna bagli olarak rivayetlerin baglamina inerek arka planim tespit
etmeyi amagladik. Neticede, birbirleriyle tearuz eden hadislerle ilgili ortaya ¢ikan bu
anlam karsithiginin nedenleri iizerinde bir kanaate ulasmaya calistik.

Tezimiz, giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris bolimiinde, tezin
konusunun ne oldugu, se¢ilme amaci, onemi, arastirma yontemi ve bu konuda daha
once yapilmis calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, Ibn Riisd’iin
hayati, ilmi kisiligi, Bidayetii’l-miictehid ve nihayeti’l-miiktesid adli eseri, eserinde
izledigi metod ve eserle ilgili yapilan ¢aligmalar hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Ikinci boliimde, Bidayetii’l-miictehid’in orug¢ kitabinda yer alan on yedi farkli
mesele ile ilgili verilen muariz hadisler hakkinda Ibn Riisd’{in vermis oldugu bilgiler ve
bu rivayetlerle ilgili yapmis oldugu degerlendirmeler ayn1 meselelerle ilgili bilgiler

veren Onemli bazi kaynaklarla karsilagtirllmistir. Boylece bu tiir hadislerle ilgili bir
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kanaate ulasilmaya calisilmistir. Tezimiz, ibn Riisd’{in hadisleri degerlendirme metodu
ile ilgili bilgi vermek suretiyle Bidayetii’l-miictehid adli eseri de bu yoniiyle tanitmis
olacaktir.

Bu tez ¢calismamizin her asamasinda, desteklerini esirgemeyen, basta ¢cok degerli
hocam Prof. Dr. Ali Kuzudisli’ye, bu calismamda bilgilerinden ve tecriibelerinden
istifade ettigim tiim hocalarima ve eserlerinden istifade ettigim miielliflere ve maddi

manevi desteklerini hep yanimda hissettigim aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Giimiishane - 2021
Ali Riza OZTURK
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OZET

OZTURK, Ali Riza. ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid Adh Eserinin Oruc
Kitabinda Yer Alan Hadislerin Mubhtelifii’l-hadis Acisindan Degerlendirilmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020, (XV+123)

Bu calismada, ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-miiktesid adl
eserinin oru¢ kitabinda yer alan hadisler Muhtelifii’l-hadis agisindan inceleme konusu
yapilmistir. Bu ger¢evede on yedi farkli mesele ele alinmistir. Ibn Riisd’iin s6z konusu
meselelerle ilgili birbirine zit manada getirmis oldugu rivayetler ve bu rivayetlerle ilgili
vermis oldugu bilgiler degerlendirilmistir. Rivayetler incelenirken, temel hadis
kaynaklari, hadis serh eserleri ve miidellel (delillendirilmis) fikih eserleri kaynak olarak
kullanilmastir.

Tez calismamizda nitel arastirma yontemleri kullanilmig olup mubhtelifii’l-hadis
kapsamina giren hadisler tespit edilmistir. Sonrasinda ilgili hadisler, dokiimantasyon
yontemiyle kayit altina alinmistir. Elde edilen veriler analiz yontemiyle incelenerek bir

sonuca ulasilmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Bidayetii’l-miictehid, Ibn Riisd, Muhtelifii’l-hadsis,

Orug, Tearuz
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ABSTRACT

OZTURK, Ali Riza. The Evaluation of Hadiths which are in the book of
Fasting 1in the work Bidayatu’l-mujtahid by Ibn Rushd i terms of Muhtalifu’l-
Hadis, Master Thesis, 2020, (XV+123)

In the work, the hadiths which are in the book of Fasting in the work Bidayatu’l-
Mujtahid wa Nihayatu’l-Mugtasid by Ibn Rushd have been made subject of the
examination in terms of Mubhtalifu’l-hadis. On this subject seventeen different issues
have been handled. The narrative about the issues made by Ibn Rushd and information
related to the narrative were evaluated. While examining the narratives, basic hadith
sources, hadith commentery works, proven works of figh were used as soruce.

In our thesis, qualitative research methods have been used. The hadiths in terms
of Muhtalifu’l-hadis have been determined. Later on related hadiths have been recorded
using documentation method. The data have been examined using analysis method and

have been tried to reach the result.

Keywords: Hadith, Ibn Rushd, Bidayatu’l-mujtahid, Muhtalifu’l-hadis, Fasting,
Opposition
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GIRIS

Tezimizin ana konusu, Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-miiktesid
adli eserinin oru¢ boliimiinde yer alan ve birbirleriyle tearuz eden hadisleri, bu tiir
hadisleri incelemeyi konu edinen ‘mubhtelifi’l-hadis’ agisindan ele alip
degerlendirmektir. Bu baglamda, eserin oru¢ kitabinda yer alan on yedi hadisi
muarizlariyla birlikte ele alip Ibn Riisd’iin bu hadisleri degerlendirmede one ¢ikardig
ilkeleri tespit etmeye calistik.

Yine, ibn Riisd’iin s6z konusu rivayetlerle ilgili hangi hadis kaynaklarini
kullandigini tespit etmeye ¢alistik. Bunun yaninda, esrinde vermis oldugu rivayetlerle
alinti yaptigi kaynakta verilen rivayetlerin metinlerini karsilastirdik. Ibn Riisd’iin
hiikiim vermede hangi rivayet veya rivayetleri 6n plana ¢ikardigi ve bu konuda izledigi
metodu ozellikle irdelemeye ¢alistik.

Ibn Riisd’iin Bidayesi, mezhepler arasi ihtilaflar1 ve bu ihtilaflarin delil olarak
kullandiklar1 kaynaklar1 vermeyi amaglar.! Bu yoniiyle calismada yer alan miiteariz
hadislerle ilgili Bidayetii’l-miictehid’de verilen fikhi gériisler, Ibn Riisd tarafindan isnad
edilen fikhi ekollerin muteber fikih eserleri ¢ercevesinde incelenip degerlendirilmistir.
Buna baglamda, Ibn Riisd’iin bu kaynaklar1 ne 6l¢iide kullanip degerlendirmelerine
konu ettigi inceleme konusu yapilacaktir.

Ele alman rivayetlerin sihhat durumlaryla ilgili Ibn Riisd’iin yaptig
degerlendirmelerin yanisira bu konuda ileri siiriilen goriisleri de irdelemeye ¢alistik.

Calismamizin amaci, birbirleriyle tedruz eden hadislerin ele alinist ve
degerlendirilisini Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-miiktesid adl1 eseri
cercevesinde incelemektir. Bunun yaninda, Bidaye’de ele alinan fikhi goriislerin ilgili
hadisleri degerlendirmede hangi yontemlerle ¢oziime ulastiklar1 hakkinda bilgi
vermektir. Bir anlamda ‘mubhtelifii’l-hadis’ alanimin fikhi goriislere yansimasi hakkinda

ne tlir katkilar sagladigini irdelemeye calisacagiz.

! Enbiya Yildirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd (Ankara: DIB Yay., 2013), 111.
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Biitiin bilgilere dayanarak birbirleriyle zit anlamlara sahip hadislerin hiikme
konu edinilmelerinde farli goriislerin kaynagini teskil eden asil ihtilaf noktasi
yakalanmaya calisilmistir.

Birden fazla iilkede pek ¢ok baskilari bulunan Bidaye’nin?® ¢alismamizda esas
aldigimiz  baskisi, Heysem Halife Tu‘aymi tarafindan nesredilmistir. Gerekli
goriildiigiinde Abdullah el-‘Abadi ve Yusuf b. Ahmed el-Bekri tahkiklerinden de
yararlanilmastir.

Ibn Riisd’iin atifta bulundugu fakihlerin goriislerini tespitte temelde referans
olarak alinan dort mezhebin temel eserlerine bagvururken fikhi konulari hadislerle
miidellel bir sekilde veren eserleri Oncelikle ele almaya calistik. Siklikla
bagvurdugumuz kaynak olarak, Hanefi mezhebi ile ilgili olarak, Kasani’nin Bedai‘ii’s-
sand‘i’si’nden; Safil mezhebi ile ilgili olarak, Sirbini’nin Mugni’l-muhtici’ndan; Maliki
mazhebi ile ilgili olarak, Sahniin’nun el-Miidevvenesi’nden; Hanbeli mezhebi ile ilgili
olarak Ibn Kudame’nin el-Mugni’si ile Buhfti’nin Kessafii’l-kind‘1’ndan istifade
edilmistir.

Muhtelifii’l-hadis kavrami ve mabhiyeti ile ilgili basvurdugumuz kaynaklar,
klasik ve modern zamanlarda yazilan hadis ustlii eserleri olmustur. Ayrica Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden de yeri geldik¢e istifade etme yoluna
gidilmistir.

Yine c¢alismamizda sihhati hakkinda olumlu-olumsuz degerlendirmelerde
bulunulan rivayetlere yer veren -tahkikli ve ta‘likli nesirleri yapilan- hadis kaynaklar
esas alindi. Bununla ilgili olarak, Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nin muhakkiki Su‘ayb
el-Arnavit, Tirmizi ve Muvatta’nin muhakkiki Bessar ‘Avvad’in degerlendirmelerine
basvuruldu. Raviler hakkinda yaptigimiz degerlendirmelerde ise ibn Hacer’in Takribii’t-
tezhib’i ile Tezhibii’t-tehzibi’ne basvuruldu.

Muhtelifii’l-hadis konusunda yazilmis temel eserler, Safii’nin Ihtilafii’l-hadis’i,
Ibn Kuteybe’nin Te’vilii Muhtelefi’l-hadis’i ve Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.

3

Selame el-Ezdi et-Tahavi’nin Miiskilii’l-asar’’dir.®> Ozellikle biiyiikk hacimli serh

edebiyat: doneminde miihtelifii’l-hadise yonelik biiyiik capta bir malzeme olusmus;’

2 Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 6/134.

8 Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Hadis Literatiirii, cev. Yusuf Ozbek (istanbul: iz Yaymcilik, 1994),
336.

4 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,128.
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rivayet kiilliyatin1 kendi icinde tutarli bir biitiinliige sahip gdérme cabalar1 bu tiir
faaliyetlerin nedenlerinden biri olmustur.®

Akademik caligmalar igerisinde muhtelifii’l-hadis ile ilgili pek c¢ok makale
calismasi yapilmistir.® Bu alanla ilgili yiiksek lisans ¢alismasi olarak; Bayram Kanarya
tarafindan yapilan, Imam Safii’nin “Ihtilafii’\-Hadis " Isimli Eserinin Hadis Ilmindeki
Yeri adli ¢alisma ile Zeliha Aybay tarafindan yapilan Imdmiyye Siasi’nda Ihtildfii’l-
Hadis-Takiyye Iliskisi (Seyh et-Tiisi 'nin el-Istibsdar’t Ozelinde) adl1 ¢alismalardar.

Bu alanla ilgili doktora ¢alismalar: Ismail Liitfi Cakan’m Mubhtelifii’I-Hadis
ilmi: Dogusu, Muhtevasi ve Coziim yollari, Fethullah Yilmaz’in Fethu |-Bari’de Ihtilafli
Hadislerin Degerlendirilmesi ve Abdulcelil Alpkiray’in Ihtildfu’l-Hadis Baglaminda
Metin Eksenli Hadis Tenkit Yontemi adli calismalaridir.’

Bidayetii’l-miictehid 6zelinde yapilan muhtelifii’l-hadis ile ilgili kismi anlamda
kabul edilebilecek ¢alisma, Taceddin Cetintiirk iin Ibn Riisd’iin Bidayetii’I-Miictehid
Adli Eserinde Maliki ve Safii Mezhepleri Arasindaki Ihtilaflar ve Sebepleri - Kitabii n-
Nikéh Ozelinde - adl yiiksek lisans ¢alismasidir. Eserde, ihtilafin sebepleri ana bashigi
altinda hadislerin birbirleriyle ihtilafi konusuna temas edilmistir.?

Bidayetii’l-miictehid 6zelinde yapilan muhtelifii’l-hadis ile ilgili Arapca yapilan
caligmalar: Filistin’de ‘Abir Salih Bilbiil tarafindan yapilan, Eserii Miihtelifi’l-hadis
‘ala’l-ahkami’l-fikhiyyeti’l-leti tenddu bi’l-mer’eti min hilali kitabi: Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’lI-muktesid li Ibn-i Riisd el-hafid adl1 yiiksek lisans galismasinda,
kadinlarla ilgili hiikkme konu olan tiim hadisleri etrafl1 bir sekilde ele alip incelemistir.’
Bu baglamda yapilan diger ¢alisma: Muhammed b. Hasen b. Cem‘4n el-Gamidi
tarafindan yapilan, Eserii’t-te‘druz ve defiihit beyne’l-edilleti fi fikhi’'n-nikahi ve
tevabi ‘ihi: Diraseten tadbikiyyeten min min hildli kitabi Bidayeti’l-miictehid ve
nihdyeti’l-muktesid [i’l-Kddi Ebi’l-Velid Ibn-i Riisd el-Hafid adli yiiksek lisans

calismasidir. Bu calismada seri deliller ¢ercevesinde tearuz durumlari incelenirken

5 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Doniigiimii ( Ankara: TDV Yay., 2011), 333.

® {lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Taban1 ISAM, “Aranan: Ihtilafii’l-hadis” (Erisim 6 Aralik 2020).

" {lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Taban1 ISAM, “Aranan: ibn Riisd” (Erisim 6 Aralik 2020).

® Taceddin Cetintiirk, [bn Riisd’iin Bidayetii’l Miictehid Adli Eserinde Maliki ve Safii Mezhepleri
Arasindaki Ihtilaflar ve Sebepleri - Kitabii'n-Nikih Ozelinde- (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 55-57.

% ¢ Abir Salih Biilbiil, Eserii Miihtelifi’I-hadis ‘ala’l-ahkdmi’l-fikhiyyeti’l-leti tenddu bi’l-mer eti min hildli
kitabi: Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid li Ibn-i Riisd el-hafid (Gazze: el-Cami‘atii’l-Islamiyye,
Filistin, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 40-43.



hadislerin hadislerle tedruzu da konu edinilmis; tedruz eden hadislerin hangi
yontemlerle ¢oziilebilecegi konusunda genis bilgiler vermistir.'°

Bizim ele aldigimiz, Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinin Orug
Kitabi’'nda Yer Alan Hadislerin Muhtelifii’l-Hadis Agisindan Degerlendirilmesi adli
calismamizda ise amacimiz, muhtelifii’l-hadis alaninin sundugu veriler ve imkanlar
cercevesinde hadislerin anlasiimasi ve yorumlanmasma Ibn Riisd’iin yapmis oldugu

katkiy1 -Orug Kitab1 6zelinde- etraflica irdeleyip degerlendirmeye ¢alismak olacaktir.

10 Muhammed b. Hasen b. Cem‘an el-Gamidi, Eserii t-te ‘druz ve def‘iihii beyne l-edilleti fi fikhi’'n-nikdhi
ve tevabi ‘ihi: Dirdseten tadbikiyyeten min hildli kitdbi Bidayeti’l-miictehid ve nihdyeti’l- muktesid li’l-
Kddi Ebi’l-Velid Ibn-i Riisd el-Hafid (Mekke: Cami ‘Gtii Ummi’l-Kurd, Suudi Arabistan, Yiiksek Lisans,
156-165.muktesid li’lI-Kddi Ebi’l-Velid Ibn-i Riisd el-Hafid (Mekke: Cami‘ati Ummi’l-Kura, Suudi
Arabistan, Yiiksek Lisans Tezi, 1999, 156-165.



BIiRINCIi BOLUM
1. IBN RUSD HAKKINDA GENEL BILGI

1.1. ibn Riisd’iin Hayati

Tam adi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ahmed
b. Riisd el-Kurtubi'! olan ibn Riisd, Murabitlar ve Miivahhidler dénemi ilim, idare ve
siyaset ¢evrelerinde sohret ve niifuz sahibi seckin bir ailenin ¢ocugu olarak Kurtuba’da
(Cordoba) 1126 (h. 520) yilinda diinyaya geldi.!? Kendisiyle ayni isim, kiinye ve
nisheye sahip olan dedesiyle karistirilmamas i¢in “Ibn Riisd el-Hafid” seklinde anilir.
Dedesi de yine ayni gerekgeyle “el-Ced”, bazen de “el-Ekber” veya “el-Fakih”
{invanlariyla anilir.*®

Dedesi Maliki fikhinda otorite sayilan iinlii bir hukuk¢udur.* Kaleme aldig1
eserleriyle de ilme olan hizmetini siirekli kilan, cuma giinlerini devamli olarak oruglu
gecirecek kadar dindar, vakur ve halim bir sahsiyet olan Dede ibn Riisd,® basta oglu
Ebii’l-Kasim Ibn Riisd olmak iizere, Kadi Iyaz ve ibn Beskiival gibi ¢ok sayida dgrenci
yetistirmistir. 16

Ibn Riisd, temel dini bilgileri!’ Maliki mezhebi imamlarindan olan ve
Kurtuba’da kadilik yapan'® babasi Ebu’l-Kasim’dan almistir.’® Bu siirede Maliki

mezhebinin  imamu  Imam Malik’in  Muvattar’'nt  babasina arz  etmistir.?°

11 Muhammed Rizd Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin terdcimi musannifi’l-kiitiibi’'I- ‘arabiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993) 3, 94; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihii’l-Islim li’z-
Zehebi, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-* Arabi, 1410/1990), 42/196.

2 Muhammed Liitfi Cum‘a, Tdrihu feldsifeti’l-Islam (Kahire: Miiessetii Hindavi, 2012), 133; M. Ciineyt
Kaya (ed.), Islam Felsefesi Tarih ve Problemler (Istanbul: ISAM Yay., 2016), 367.

13 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi (istanbul: Klasik Yay., 2012), 15.,

14 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 367.

15 Ebu’l-Hasan b. Abdullah b. Hasan en-Nubahi, Tdrihu kuddti’I-Endiiliis (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1403/1983), 99.

16 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 15-16.

17 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/257.

8 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve
nihhdyetii’[-muktes:d, thk. Heysem Halife Tu‘aymi (Beyrut: el-Mektebetii’l-* Asriyye, 1427/2006), 1/8.

19 Karliga, “Ibn Riisd”, 20/257.

20 Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnavid & Tiirki Mustafi
(Beyrut: Déru ihyai’t-Tiirasi’|-* Arabi, 1420/2000), 2/81.
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Baba Ebu’l-Kasim ibn Riisd de hem eser veren hem de &grenci yetistiren,?
niifuz sahibi ve felsefe gevreleriyle yakin iliskileri olan bir ilim adamidir.??

ibn Riisd, 6nemli alimlerden fikih dersleri aldi®® ve Endiiliis’te adet oldugu iizere
Imam Malik’in Muvatta adli eserini ezberledi. Ibn Beskuval’den hadis ve usil-u fikih
okudu.?* Ayrica, Ebli Mervan Ibn Ciiryfil el-Belensi’den tip, Ebi Ca‘fer Ibn Harin et-
Tercali’den matematik ve tip ile birlikte felsefi ilimler (el-ulimii’l-hikemiyye) okudu.
Devrin en iinlii hekimlerinden Ebi Mervan ibn Ziihr ile olan yakin iliskisi ve dostlugu,
kendisinin tip alaninda kimi basarilarinda, 6zellikle de eser vermesinde 6nemli rol
oynamigtir.?®

Ibn Riisd’iin yasadigi XII. Yiizyilda Endiiliis, Kuzey Afrikali hanedanlardan
once Murabitlarin daha sonra da Muvahhidlerin idaresine tabi olmustur. Bunun sebebi,
Endiilisliilerin XI. ylizyilda birlik ruhunu yitirmeleri ve Hristiyanlara karst igine
diistiikleri acziyet durumuydu.?® Murabitlar ve Miivahhidler sirf dini temeller iizerine
kurduklar1 ve dini prensipleri hayata gecirmeyi hedefleyen devletler olduklar i¢in, bu
iki devlette din alimlerinin hususi bir yeri ve agirligi olmustur.?’” Murabitlar zamaninda
Maliki fakihlerin fikri hayat tizerindeki kontrolleri sonucu gerek dini ilimlerde gerekse
felsefe alaninda ciddi sayilabilecek bir atilim olmamigstir. Buna mukabil Muvahhidler
donemi her iki alanda da ¢181r agilan bir zaman dilimine taniklik etmisgtir.28

Ibn Riisd, dini ilimlerin yaninda tip ve felsefe ile ugragsma imkanmm
Muvahhidler’in ilk hiikimdar1 Abdiilmiimin’in iktidar yillarinda (1146-1163)
bulmustur. Bu donem, Gazzali’nin eserlerinin bile sakincali bulunarak imha edildigi
Murabitlar devrinde daha ¢ok dini ilimlerle istigal ettigi anlasilan ibn Riisd’iin tahsil

29

hayati acgisindan verimli olmustur.”® Ibn Riisd’iin dogdugu ve tahsil hayatim

sekillendiren yer olan Kurtuba, felsefi arastirmalari merkezi olarak da iinliiydii.

21 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 367.

22 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 17.

2 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler,367.

24 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, 20/257.

25 Sario0glu, Ibn Riisd Felsefesi, 17.

26 Mehmet Ozdemir vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd (Ankara: DIB Yay., 2013), 35.
27 Ozdemir vd., Biiviik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 26.

28 Ozdemir vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 35-36.

29 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 367.

30 Ahmed Fuad el-Ahvani, “Ibn Riisd”, Islam Diisiincesi Tarihi, Ed., M.M. Serif (Istanbul: Insan Yay.
1996), 2/164.



O, din ilimleri, metafizik, mantik, tabiat ilimleri, zooloji, psikoloji, astronomi,
tip, politika ve ahlak gibi ilgilendigi her alanda eserler vermis ve pek c¢ok Ogrenci
yetistirmistir.3* Ibn Riisd’iin en 6nemli eseri Gazzali’nin Tehafiitii’l-felsefe’sine yazdig
Tehafiitii’t-tehafiit’tidiir. Bu eser, Gazzali’nin felsefeye yonelttigi elestirilere reddiye
mahiyetindedir.*> Bu 6nemli eserinin yaninda, Aristoteles’in esetlerine yazdig1 serhlerle
de Islam aleminde “es-sarih”, Latin diinyasinda da “commentator” olarak anilmustir.®

Ozellikle akli ilimlere kars1 biiyiik ilgi duyan Muvahhidlerin ikinci hiikiimdari
Ebl Ya‘kib Ydasuf b. Abdiilmi’min, felsefeye karsi duydugu ilgiyle Aristo’nun
eserlerini okumak istemis ve Ibn Tufeyl’den bu konuda kendisine agiklamalar
yapmasini istemisti. O, yasinin ilerlemis olmasi ve idari gorevlerini dne siirerek bu isin
iistesinden gelemiyecegini ancak kabiliyeti ve birikimi itibariyle bunu gerceklestirecek
birinin bulundugunu sdyleyerek Ibn Riisd’ii hiikiimdara takdim eder. Boylece felsefi
calismalarinda emirin tesvik ve destegini alan Ibn Riisd, 1169 senesinde Isbiliye
(Sevilla) kadiligina atanir ve ardindan kisa bir siire sonra babasindan bosalan Kurtuba
baskadiligina getirilir (1171).3*

1182 yilinda da, Ebi Ya‘ksib Ysuf tarafindan Ibn Tufeyl’in yerine 6zel doktoru
olmak iizere Merakes’e gitti.>® 1184 yilinda halifenin &liimii {izerine yerine gecen oglu,
Ebl Yasuf Ya‘kiib el-Mansir da ibn Riisd’ii yaninda 6zel hekim olarak istihdam etmek
ister. Fakat 1195 yilinda Kastilya Krali VIII. Alfonso ile savasmak iizere olan
hiikiimdar, Endiiliis’e geldigi bir sirada, cogunlugunu fukahanin tegkil ettigi bir grup,
daha O6nce Merakes’te ulastirdiklari anlasilan sikayetlerini hiikiimdara arz ederler.
Bunun iizerine hiikiimdar, Kurtuba Camii’nde Ibn Riisd ile birlikte Ibn Riisd’iin
mubhaliflerinin ithamlarmi dinler ve savas ortaminda zuhur edebilecek olumsuz
durumlar da g6z 6niinde bulundurarak Ibn Riisd ile birlikte devrin pek ¢ok ilim adamini
Kurtuba’ya 73. kilometre mesafedeki Ellsane’de (Ellisane. Lucena) mecburi ikamete
tabi tutar.*®

31 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 22.

32 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler,369.

38 Sario0glu, Ibn Riisd Felsefesi, 17.

3 Abdulvahid el-Merakusi, el-Mu ‘cib fi telhisi ahbdri’l-Magrib, thk. Muhammed Sa‘ld el-‘Aryan &
Muhammed el-Arabi el-‘Alemi (Kahire: Matbaatii’l-Istikime, 1368/1949), 243; Sarioglu, I[bn Riisd
Felsefesi, 18-19; Muhammed Lutfi, Tdrihu feldsifeti I-Isldm, 135.

% Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, 20/ 258.

% Ebu’l-Abbas Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Usayb‘a, ‘Uyiinu’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd’, thk. Nizar Riza
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 532; Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, 20/258.
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Ibn Riisd’iin mevcut yonetimin goziinden diisiip siirgiine gonderilmesine
sebebiyet veren olaylarla ilgili bir takim rivayetler de bulunmaktadir.

Bu rivayetlerden birine gore, -el-Mu‘cib fi telhisi ahbari’l-Magrib miiellifi
Merakusi’ye gore asil sebeptir- Ibn Riisd, Aristo’nun Kitabii’l-Hayevan adli eserine
yazdig1 serhte zlirafanin 6zelliklerini anlattigi bolimde “ve kad ra’eytiiha ‘inde meliki’l-
Berber...” seklinde bir ifade kullanmasi, el-Mansir’un bunu kendine yapilmis bir
saygisizlik olarak degerlendirmesidir.’” Bunun iizerine Ibn Riisd, istinsah hatasi
sonucu, “melikii’l-berreyn” ifadesinin “melikii’l-berber” sekline doniistiiglinii sdylese
bile bu etkili olmamistr.*®

Diger bir rivayete gore, ibn Riisd ve yamndaki ilim adamlarmin zorunlu
ikamete tabi tutulmus olmasi1 hiimiikdar tarafindan kendilerini koruma amacina yonelik
olarak bir tedbir olarak da degerlendirilmistir. Buna delil olarak hiikiimdarin sefer
doniisii hikkiimdarin Ibn Riisd’ii Merakes’e davet ederek kendine izzet ve ikramda
bulundugu da bazi kaynaklarda aktarilmaktadir. Bu rivayetler, sozii edilen ihtimali
giiclendirmektedir.®

Bagka bir goriise gore, Isbiliyelilerin 1srarli talepleri neticesinde, bu mecburi
ikamet halife EbG Y{suf Manstr tarafindan kaldirildi. Halife, kendisini Merakes’e davet
etti. Ibn Riisd de bu daveti kabul etti. Bundan kisa bir siire sonra 595’te (1198) vefat
etti.®® Once Merakes’te defnedilen cenazesi daha sonra biiyiiyiip yetistigi, kad1 ve
vasitastyla diisiince, ilim ve kiiltiir hayatina 6nemli katkilar sagladig1 ve bu arada bir
takim sikintilara ugradigi Kurtuba’ya nakledilerek, dedesinin ve babasinin da

mezarlarinin bulundugu ibn Abbas Mezarlig1’ndaki aile kabristaninda topraga verildi.*!

1.2. ibn Riisd’iin TImi Kisiligi
Ibn Riisd’iin dedesi ve babasi fikth sahasindaki derin bilgisiyle taniniyordu.
Babasi ile dedesi Endiiliis baskadilig1 gérevinde bulunmuslardi. Bu durum, ibn Riisd’iin

dini ilimlerde yiiksek bir konuma gelmesini sagladi.*? Dini ilimlerin yam sira yogun

37 el-Merakusti, el-Mu ‘cib, thk. Muhammed Sa‘id el-*Aryan & Muhammed el-Arabi el-‘Alemi, s. 305.

% fbn Sa‘id el-Magribi, el-Mugrib fi hiile’l-magrib, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1119),
1/105.

% Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 21.

40 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, 20/258.

4 Muhammed Lutfi, Tdrihu felasifeti’l-islam, 136.

42 Ahmed Fuad el-Ahvani, “Ibn Riisd”, Islam Diisiincesi Tarihi, 1/163-164.
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olarak tip ve bu arada felsefe ile ugrasmais, felsefede Aristo’nun kitaplarina serh yazacak
diizeye ulasmistir.** Akli ve nakli ilimlerdeki yetkinliginden dolayi, “fakih”, “kad:”,
“tabib”, “filozof” ve “es-sarihii’l-ekber” gibi sifatlarla anilmis;** Bat’da “Averroes”
adiyla anilmistir.®

llgilendigi her alanda otorite olmay1 saglamus felsefenin yam sira tip ve hukuk
alanlarinda da biiylik basar1 gostermis, sozli dinlenilen goriislerine deger verilen biri
olmustur.*®

Ibn Riisd, hem Antik hem Helenistik felsefe, hem de Islami ilim ve diisiince
alaninda, kendi zamanina kadar olusan zengin bilgi birikimi ile yeniden ele alip farkl
yorumlar getirmis; getirdigi farkli yorumlar ve geride biraktig1 eserlerle Latin
Ortacagi’m oldukga etkilemistir. ibn Riisd, Bati’da Messal okulunun son biiyiik
temsilcisi olarak Aristoteles felsefesinin biiyiikk yorumcusu (grand commentator)
hiiviyetiyle, Ronesans fikrinin ortaya ¢ikisinda ilham kaynagi olmustur.*’

Din ilimleri,*® nahiv,* metafizik, mantik, tabiat ilimleri, zooloji, psikoloji,
astronomi, tip, politika ve ahlak gibi pek cok alanda eserler vermistir.*® ibn Riisd’iin
ilme verdigi deger ve bu konudaki azmini gosteren bir 6zelligi de, resit oldugu giinden
sonra biri evlendigi, digeri babasinin 6liimii olmak iizere iki giin disinda ilimle istigal
etmis olmasidir.>!

Ibnii’l-Ebbar’in, Ibn Riisd’iin ogrencilerinden Ebu’l-Kasim b. Taylasan’a
dayanarak aktardigma gore, ibn Riisd, edebi zevke de sahip olup Miitenebbi ve Ibn
Temmam gibi sairlerin divanlarmi ezberlemisti®® ve okudugu bazi siirler dolayisiyla
kendisi, bu sairlere de benzetiliyordu.>®

Kaleme aldig1 eserler ve yetistirdigi Ogrenciler vasitasiyla, ilim ve kiiltiir

hayatina énemli katkilarda bulunan ibn Riisd’iin>* bazi hocalar1 sunlardir:

3 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 17-18.

4 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/10.

45 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, 20/257.

6 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 23.

47 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 366-367.

“8 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 22.

49 e]-Magribi, el-Mugrib fi hiile l-magrib, thk. Sevki Dayf, 1/105.

50 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 22.

51 Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekir el-Kudai Ibnii’l-Abbar, et-Tekmile 1i kitabi’s-sile, thk.
Abdiisselam el-Hiras (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/1994), 2/73.

52 bnii’l-Abbar, et-Tekmile, thk. Abdiisselam el-Hiras, 2/74; es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed
el-Arnavit & Turki Mustafa, 2/82.

53 [bnii’l-Abbar, et-Tekmile, thk. Abdiisselam el-Hiras, 2/74.

5 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 21.



Ebu’l-Kasim Ibn Riisd (fikih), Ebu’l-Kasim ibn Beskiival (fikih), Eba Mervan
Ibn Meserre (fikih) Eba Bekir Ibn Semhiin (fikih), EbGi Ca‘fer Ibn Abdiilaziz (fikih),
Ebi Muhammed ibn Rizk (fikih), Eba Abdullah el-Mazeri (fikih), Ebi Mervan Ibn
Ciirydl el-Belensi (tip), Ebi Mervan ibn Ziihr (Tip) ve Eba Ca‘fer Ibn Hartn (tip,
felsefe).®

Ibn Riisd’iin baz1 dgrencileri sunlardir:

Ebti Muhammed Ibn Havtulldh, Ebu’l-Hasan Sehl Ibn Malik, Ebu’r-Rebi‘ Ibn
Salim, Ebd Bekir b. Cevher, Ebu’l-Kasim b. Taylaséln,56 Ebl Abdillah en-Nedrimi, Ebi
Ca‘fer Ahmed b. Sabik,°” Ebu’l-Kasim Ahmed b. Ydasuf, ve Eba Ca‘fer Ahmed b.
Abdiilmelik.®

Ibn Riisd’iin tasnif, tashih, telif, telhis (6zetleme) ve tahsiye (aciklayici not
diisme) seklinde yazdiklari, yaklasik on bin varaki bulmustur.>® Telif ettigi eser sayisi
olarak verilen rakam yaklasik olarak ellidir.®° Baz1 eserleri sunlardir:

el-Killiyat fi’t-tip (Tip), Kitabii’l-hayevan (Tip-zooloji), Muhtasaru’l-mustesfa
(ed-Dartiri fi’l-fikh) (Fikth Usulii), Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid
(Mukayeseli Islam Hukuku/Fikih), Serhu menziimeti Ibn-i Sind fi’t-tip (Tip),
Nihayetii’l-miictehid (Fikih), Faslii’l-makal fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘eti mine’l-
itti vsal (Felsefe-Kelam) ve Tehafiitii’t-tehafiit (Felsefe-Kelam).5!

1.3. ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Ve Nihayetii’l-Miiktesid Adh Eseri

Felsefi yoniiyle meshur olan ibn Riisd’iin kadilik yapmis olmasi hasebiyle
mukayeseli hukuk alaninda da oldukga iist diizey bir birikime sahip olmas1,? kendisi
icin ifade edilen ‘fikih ve hilaf ilminde zamanin en onde geleni’ vb. nitelendirmelerden

de anlasiimaktadir.®® Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-miiktesid adl1 eseri, mukayeseli

5 Ibn Ebi Usayb‘a, ‘Uylinu’l-enba’, thk. Nizar Riza, 531.

% Tbnii’l-Abbar, et-Tekmile, thk. Abdiisselam el-Hiras, 2/74.

5 Muhammed Liitfi, Tdrihu feldsifeti’l-islam, 138.

5 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 16.

5 Tbnii’l-Abbar, et-Tekmile, thk. Abdiisselam el-Hiras, 2/73.

80 Hayrettin ez-Zirikli, el- ‘4ldm (Beyrut: Daru’l-‘ilmi li’l-meldyin, 2002), 5/318.

61 Muhammed Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 3/94; Muhammet Ozdemir, fbn Riisd (1126-1198),
Elli Miisliiman Diisiiniir, ed. Mustafa Tekin (Istanbul: Pmar Yay., 2016), 220.

82 Y1ldirim vd., Biiyiik Islam Filozofu [bn-i Riisd (Ankara: DIB Yay., 2013), 111.

8 yusuf Ilyan Serkis, Mu‘cemii’l-metb{i‘ati’l-‘arabiyye ve’l-mu‘arraba (Beyrut: Daru Sadir, 1346/1928),
108.
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Islam hukuk ansiklopedisi olarak kabul edilebilir.®* Bidayetii’l-miictehid, Ibn Riisd’iin
lizerinde yirmi y1l ¢alistig1 fikih alanindaki en meshur eseridir.%®

Mezhepler arasi ihtilaflar1 gorme agisindan 6nemli bir miiracaat kaynagi olan bu
eser, bir anlamda hilafiyat ¢alismasi oldugundan ihtilaflarin kkeninde yer alan hadisleri
tanima ve bunlarin nasil yorumlandigini gérme acisindan son derece Onem arz
etmektedir.®®

Mezheplerin fikth mantiginin ve tekniginin ana hatlariyla ortaya kondugu
Bidayetii’l-miictehid’de konular fikih sistematigine gore tertip edilmistir.8” Maliki
mezhebini esas alan eser,% ‘taharet’ kitabindan baslayip son bélim ‘akdiye’ olmak
lizere fikhi konularin biiyiik bir boliimiinii kapsamaktadir.®® Bununla birlikte, ibn Riisd,
bu eseri, sadece fur kitabi degil ayn1 zamanda furGi meselelerin dayandigi usulii
icermesi yoOniiyle, fikhi ihtilaflarin usulle iliskisini gostermek i¢in kaleme aldigim
belirtir.”

Yine ayni sekilde eserine yazdigi mukaddimede, telif amacinin, fakihler
arasindaki ihtilafli meseleleri delilleri ile birlikte ortaya koymak ve seriatta hiikmii
belirtilmeyen meselelerde, usul ve kaide mesabesindeki ihtilaf inceliklerine dikkat
cekme oldugunu ifade etmektedir.”

Eserde incelenen her meselede, sahiabe ve tabiinden itibaren miiellifin asrina
kadar yasamis miictehidlerin goriisleri ve bunlarm delilleri aktarilirken’2 bunun yaninda,
mezheplerin ittifak ettikleri noktalarda ittifakin dayanagy; ihtilaf ettikleri noktalarda da
ihtilafin sebepleri hakkinda bilgi verilmektedir.”

Mezhepler arasi ihtilaflari oldugu gibi vermis olmasi, ilaveten taraflarin
delillerini zikretmesi, eserin tarafsiz bir sekilde yazildigini gdstermektedir. Ibn Riisd’iin

Islam hukukunun temel meselelerini karsilastirmali olarak vermesi, eserini okuyacak

8 Y1ldirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 111.

65 H. Yunus Apaydin, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/288.

% Y1ldirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 111.

67 Apaydin, “Tbn Riisd”, 20/288.

88 ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/27.

6 Kurtubi Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihhayetii’l-muktesid, thk. Eba Evs Yasuf b. Ahmed el-
Bekri (‘Ammaén: Beytii’l-Efkari’l-Devliyye, 2007), 14.

70 {bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/27.

" {bn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/27.

2 Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/133.

8 Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/13.
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olan kisiyi orta diizeyde bilgilendirmeyi hedefleyen bir caligma olmasma yonelik
amaglarindan birisi olmaktadir. Zaten kitabin adi da eserin bu amacini ortaya
koymaktadir: Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-miiktesid (Calisanin baslama noktasi,
orta diizeydekinin varacagi son merhale).”

Ibn Riisd, bazen diger goriislerden bagimsiz olarak kendi tercih ettigi goriisii de
belirtir. ibn Riisd, kendi goriisiinii zikrettigi veya goriisler arasindan tercihte bulundugu
esnada, zaman zaman tip ve tabi bilimlerin verilerine basvurmaktadir. Ornegin, gebe
kadinlardan gelen kanin, hayiz veya istihdze kani1 olmast ile ilgili konularda Hipokrat ve
Galen gibi tip bilginlerin sézlerini aktarmaktadir.”

Son olarak, farkli tahkik ¢aligmalariyla matbu olan Bidayetii’l-miictehid, Ahmed
Meylani tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.’® Giiniimiizde de -6zellikle akademik

diinyada- s6z konusu eser ilizerine hala ¢aligsmalarin yapildigini sdyleyebiliriz.

1.4. ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid Eserinde izledigi Metod

Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid eserinde, 6zellikle kendi mezhebi olan Maliki
mezhebiyle diger mezheplerin dayanaklarmi 6zIi bir sekilde ortaya koyar. Bununla
birlikte, sahibe, tabiin ve sonrasinda gelen miictehidlerin gériislerine yer verir.’’

Konu bagliklart ve bunlarin tertibi acisindan geleneksel fikih yazim tarzina bagh
kalan Ibn Riisd,’® bir anlamda hilafiyat ¢alismasi olan eserinde, ihtilaflarin kokeninde
yer alan hadisleri tanima ve bunlarin nasil yorumlandigini1 6grenme agisindan da énemli
bir eserdir.™

Magrib bolgesinin genel yaklasimina uygun olarak, Miislim’i Buhari’ye; bu
ikisini diger hadis kaynaklarina tercih etmesine ragmen yeri geldik¢e baska kaynaklara
da bagvurmaktadir.?® Hadislerin sihhat durumlariyla ve mezheplerin yaklasimi ile ilgili
olarak ibn Abdilber temel referansi olup nakilde bulundugu gériislerin gogunu Istizkar
Kitabindan aktardigim kendisi de ifade etmektedir.®!

Ibn Riisd, eserinin basinda temel usul konularma cok kisa bir degerlendirmede

bulundugu bir mukaddime yazar. Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konumuyla ilgili

™ Yildirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 111-112.

> Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, 6/133-134.

76 Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, 6/134.

" Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, thk. Eba Evs Yisuf b. Ahmed el-Bekri, 14.
78 Apaydin, “Ibn Riisd”, 20/289.

™ Yildirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 111.

8 Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, 6/133.

81 Y1ldirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 115.
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Ozet bilgi verir. Kur’an’in yaninda Hz. Peygamber’i tesri sahibi olarak kabul ettikten
sonra, ondan ahkam alma yollarinin {i¢ tane oldugunu belirtir: Lafiz, fiil ve ikrar.

Yine mukaddimesinde kendisinden ahkamin elde edildigi lafizlar1 dort kisma
aylIrir:

a) Umima hamledilen amm,

b) Husisi manasina hamledilen has,

c) Kendisinden has kastedilen Amm,

d) Kendisinden &mm kastedilen has.

Bu dort yoldan elde edilen manalarin emir, nehiy ve tahyire delalet ettigini
aciklar.

Sonrasinda, manasina delalet etme yoniiyle lafizlarin kisimlarina gegerek nas-
miicmel-miisterek-muhtemel bahisleriyle ilgili bilgiler verir. Delilii’l-hitdb hakkinda da
bilgiler vererek bu konuda ihtilaf oldugunun altini ¢izer. Kiyas konusunda Zahirilerin
goriislerini ele alarak kisimlari hakkinda agiklamalarda bulunur. fcma konusunda da
bilgiler vererek fakihlerin ihtilaf etme sebeplerini alti maddede agiklar:

a) Lafizlardan kastedilen manalarin yukarida ifade edilen dort manadan
hangisine geldigi konusunda yapilan ihtilaf

b) Lafizlarin birden fazla manaya gelebilmesi,

c) I‘rab farkliliklari,

d) Lafzin hakikat ve mecaz arasinda ihtimalli olmast,

e) Lafzin bazen mutlak bazen mukayyed olarak gelebilmesi,

f) Deliller arasindaki tearuz.5?

Son olarak, ibn Riisd, eserinde, fikhi konular1 ve delillerini karsilastirmali olarak
vererek fazla detaya inmeden kolaydan zora -genel bilgiden ayrintiya- gecis yaparak

ogrenilmesi kolay olan tedrici bir metod izlemistir.®

1.5. Bidayetii’l-Miictehid Eseri Uzerine Yapilan Cahsmalar
Mukaren fikih alaninda 6nemli bir eser olarak kabul edilen Bidayetii’l-miictehid
tizerine pek ¢ok calisma yapilmistir. Bu galismalar, serh, tez, terciime ve makale

caligmalar olarak farklilik gdstermektedir. Akademik diizeyde kendisine olan ilginin

8 1bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/16-17.
8 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, thk. EbQi Evs Yasuf b. Ahmed el-Bekri, 15; Yildirim vd., Biiyiik Islam
Filozofu Ibn-i Riisd, 112.
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devam ettigini gordiigiimiiz séz konusu eser, Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde
yiiriitilen Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi miifredatinda Mukayeseli Fikth Metinleri
dersinde kaynak olarak takip edilmektedir.8* Ayrica Arap diinyasinda kendisi iizerine
yapilan ¢aligmalara ilaveten savti dersler formatinda sosyal medya iizerinde Bidayetii’l-
miictehid okumalar1 siirdiiriilmektedir. Giiniimiizde de iizerine yapilan calismalarla
Bidayetii’l-miictehid’in giincelligini korudugu anlasilmaktadir. Eser iizerine yapilan

belli bash ¢alismalar sunlardir:

1.5.1. Bidayetii’l-miictehid Uzerine Yapilan Tez Cahsmalar:

- Ibn Riisd'iin ‘Bidayetii'l-Miictehid’ Adli Eserinde Zahiri Mezhebine Ait
Gortislerin Tahkiki, Ziibeyde Sayman, Yiiksek Lisans, 2007.

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid’inde Ebli Hanife’ye Ait Goriislerin Tahkiki,
Havva Usta, Yiiksek Lisans, 2007.

- Ibn Riisd (595/1198)’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adl1 Eserinde imam Safii’ye
Ait Gortislerin Tahkiki, Yasemin Nar, Yiiksek Lisans, 2007.

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Nihayetii’l-Muktesid Adli Eserinde Ebi
Yasuf, imam Muhammed ve Imam Ziifer’e Nispet Edilen Gériisler ve Bunlarin Hanefi
Mezhebi Acisindan Degerlendirilmesi, Salih Giiner, Yiiksek Lisans, 2015.

- Ibn-i Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adli Eserinde Aile Hukuku ile ilgili
Degerlendirmeleri, Mehmet Fatih Karanfil, Yiiksek Lisans, 2011.

- Ibn Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adli Eserinde Ahmed b. Hanbel’e Ait
Goriislerin Tahkiki, Aysegiil Yurduseven, Yiiksek Lisans, 2009.

- Ibn Riisd’iin Hukuki Yénii ve Bidayetii’l-Miictehid Adli Eseri, Emrullah
Ceting0z, Yiiksek Lisans,1996.

- Ibn Riisd ve Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinin Tahlili, Abdullah Benli,
Yiiksek Lisans, 1991.%°

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserindeki Tercihleri ve Farkli
Goriisleri, Ayse Karaca, Yiiksek Lisans, 2008.

# DIB Egitim Hizmetleri Genel Mudurligi, “Hizmet Ici Egitim Programlar1” (Erigsim 8 Kasim 2020).
8 Yiiksek Ogretim Kurulu Baskanligi Tez Merkezi YOK), “Aranan: Bidayetii’l-miictehid” (Erisim 5
Kasim 2020).
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- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l Miictehid Adli Eserinde Maliki ve Safii Mezhepleri
Arasindaki Ihtilaflar ve Sebepleri - Kitabii’n-Nikdh Ozelinde -, Tacettin Cetintiirk,
Yiiksek Lisans, 2017.

- Bedai‘u’s-Sanai‘ fi Tertibi’s-Serdi‘ ve Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-
Muktesid Baglaminda ibadetlerde Riikiin ve Sartlar, Cumali Baylu, Yiiksek Lisans,
2016.8¢

1.5.2. Bidayetii’l-miictehid Uzerine Yapilan Makale Calismalari

- Mukayeseli Islam Hukuku Baglaminda ibn Riisd’{in Hadis¢iligine Genel Bir
Bakis, Enbiya Yildirim, Dogu-Bat1 Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden
Diisiinmek: Ibn Riisd, 2009.

- Ibn Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid’inde Imam Safi’i’ye Ait Gériislerin
Tahkiki, Yasemin Nar, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2007.

- Ibn Riigd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adl1 Eserinde Ebii Hanife’ye Nispet Edilen
Gériislerin Tahkiki, Havva Usta, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 2007.

- Bidayetii’l-Miictehid’de Ceza Hukuku ilkeleri, Sabri Erturhan, Dogu-Bati
[liskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek: ibn Riisd, 2009.

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid’inde Zahirilere Atfedilen Hatali Goriislerin
Ibn Hazm’in el-Muhalla’s1 ile Karsilastirilmasi, Ziibeyde Sayman, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 2008.87

- Ihtilafu'l-Fukaha Eserleri Uzerine Inceleme, Esma Cubuk¢u, e-Makalat

Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, 2018.58

1.5.3. Bidayetii’l-miictehid Hakkinda Yazilan Arapga Eserler

- Serh-u bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Abdullah el-‘Abadi, 1995,°
(Serh).

- Bugyetii’l-muktesid serh-u bidayeti’l-miictehid, Muhammed b. Humid el-
Vaili, 16 cilt, 2019,%° (Serh).

8 {lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Tabam ISAM, “Aranan: Bidaye” (Erisim 5 Kasim 2020).

8 {lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Tabam1 ISAM, “Aranan: Ibn Riisd” (Erisim 8 Kasim 2020).

8 e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi DERGIPARK, “Aranan: Bidayetii’l-miictehid” (Erisim 8
Kasim 2010).

8 el-Mektebetii’l-Vakfiyye, “el-Fikhii’l’amm” (Erisim, 6 Kasim 2020).

% Alukah es-Sekafiyye, ““Alemii’l-kiitib” (Erisim, 6 Kasim 2020).
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- Bidayeti’l-miictehid li Ibni Riisd mezAya ve hesaise ve simatin me‘a ba‘dr’l-
meahizi ve’l-henat, Ahmed Gurabi, Mecelletii Cami‘atii’l-emir Abdiilkadir 1i’1-“ulami’l-
Islamiyye, Cezair, 2007, (Makale).

- Bidayeti’l-miictehid, Abdulmecid es-Sevadifi, Mecelletii Merkezi’l-buhiisi
ve’d-dirasatii’l-islamiyye, Misir, 2010, (Kitap degerlendirme).

- Bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Ehemmiyetiihii, tesmiyetiihi,
senetli vad’ihi, tevsikil nisbetihi 114 miellifihi, Ahmed Hasan er-Reba‘e, Mecelletii’l-
‘ultimi’s-ser‘iyye, Suudi Arabistan, 2011, (Makale).

-el-Keva‘idi’l-usiliyye fi bidayeti’l-miictehid, Muhammed Debbag, Cami ‘atii’z-
Zeytlniyye, Tunus, 1995, (Doktora Tezi).

-et-Tedbikatii’l-fikhiyye 1i kiyasi’s-sebehi ‘inde Ibn-i Riisd fi bidayeti’l-
miictehid, Abdiilaziz ‘Acil Casim en-Nesemi, el-Cami‘atii’l-Urdiiniyye, Urdiin, 2015,
(Yiksek Lisans Tezi).

- Kitabii Bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid ve menhecii miiellifihi fihi,
Muhammed Siileymin en-Nir, Mecelletii’s-seri‘ati ve’l-kan(n, Birlesik Arap
Emirlikleri, 2007, (Makale).

- Menhecii’l-bindi ‘inde Ibn Riisd fi’t-te‘dmiili me‘a’n-nusiisi’s-ser‘iyyeti fi
kitabihi Bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Zeynep Zekeriyya Ali Mu‘abede,
Urdiin, 2018, (Makale).

- Tahkikii ittifakati Ibn Riisd fi’l-huddi ve’l-cindyati min hilali kitabihi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Abdiilvahhab Abdullah Abdiilvahhab,
Cami‘atii Umm-i Derman el-islamiyye, Sudan, 2001, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-ihtilafi fi’l-ahkami’s-seri‘yye: Diraseten tadbikiyyeden fi babi’t-
tahareti ve’s-selati min bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid el-Kadi Ebi’1-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurttibi 520 h.-595 h. 1126 m. 1198
m., Zithre Abdullah Kasemullah, Cami‘atii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulmi’l-Islamiyye,
Sudan, 2014, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahkikii’l-mesaili’l-hilafiyye fi fikhi’l-lisreti ‘inde Ibn-i Riisd el-Hafid min
hilali kitabihi bidayeti’l-miictehid (fi kitdbeyi’n-nikahi ve’d-delak), ‘Ammad Omer
Halefiillah Ahmed, Cami‘ati Umm-i Derman el-Islimiyye, Sudan, 2004, (Yiiksek
Lisans Tezi).
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- Tahkikii ittifAkati Ibn-i Riisd fi’1-ferdizi min hilali kitabihi bidayeti’l-miictehid
ve nihayeti’l-muktesid, Ibrahim Ahmeddy Muhammed, Cami‘atii Umm-i Derméan el-
Islamiyye, Sudan, 2000, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mekasidii’s-ser‘iyye ‘inde Ibn-i Riisd min hilali kitabihi bidayeti’l-miictehid
ve nihayeti’l-muktesid, Salah ibrahim Osman el-Kadi el-Hudayri, Cami‘atii Sebha,
Libya, 2009, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahkikii ittifakati ibn-i Riisd fi’t-tahdreti ve’s-selati min hilali kitabihi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten fikhiyyeten mukareneten,
Mahmud Muhammed Diibliib, Cami‘atii Umm-i Derman el-islamiyye, Sudan, 2002,
(Yiksek Lisans Tezi).

- Eserli’d-delaleti’n-nahviyyeti fi istinbati’l-ahkami’l-fikhiyyeti fi kitabi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Harun Muhammed Bedriiddin Ahmed er-
Rebabe‘e, el-Cami‘atii’l-Urdiiniyye, Urdiin, 2006, (Doktora Tezi).

- Tahririi ittifAkati ibn-i Riisd fi bidayeti’l-miictehid min kitabi’l-vesaya ila
nihayeti kitabi’l-akdiye, Hamdan b. Abdullah b. Dayes es-Semri, Cami‘atii Umm-i’l-
Kura, Suudi Arabistan, 1991, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-ihtilaf fi’l-ahkami’s-ser‘iyye: Diraseten tadbikiyyeten fi babi’n-nikahi
min kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihdyeti’l-muktesid, ‘Alya et-Tayyib ibrahim Hamid,
Cami‘atii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulmi’l-IslAmiyye, Sudan, 2013, (Yiiksek Lisans
Tezi).

- MiisAmehetii Ibn Riisd fi tadviri mantiki’l-kdntini ve maddeti’l-kandin’l-
mukéren: Kirdeten hiirreten li bidayeti’l-miictehid, Osman Ibn Fadl, Mecelletii’l-
ahdasi’l-kantniyyeti’t-Tlnusiyye, Tunus, 2002, (Makale).

- el-Mesailii’l-fikhiyye’l-leti Heka fiha Ibn Riisd icma‘a’s-sehabeti fi kitabihi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: min evveli’l-kitabi ila ahiri’l-vesaya,
Ahmed b. Salih b. Muhammed el-Berak, Mecelletii Zehairi 1i’l-‘Uliimi’l-insaniyye,
Magrib, 2018, (Makale).

- Eserli hefai’l-elfaz fi ihtilafi’l-fukaha: Diraseten tadbikiyyeten min kitabi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid -babii’t-tahare ve’s-selati-, Hanin Ahmed
Ebl ‘Amr, Cami‘atii Mu’te, Urdiin, 2008, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Hilaft’l-fikhiyyli 1i mu‘arezeti delili’l(kiyas) fi min kitabi bidayeti’l-

miictehid ve nihayeti’l-muktesid min bidayeti’l-kitab ila nihayeti kitabi’l-ed‘ime ve’l-
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esribe: Cem‘an ve diraseten, Zahir b. Fahrl ez-Zahir, Cami‘atii’l-Ezher, Misir, 2018,
(Makale).

- et-Tercihatii’l-fikhiyyetii ‘inde ibn Riisd min hilali bidayeti’l-miictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Necva el-Humasi, Cami‘atii’z-Zeytlniyye, Tunus, 1998, (Yiiksek
Lisans Tezi).

- el-Keva‘idii’l-ustliyye ve tadbikatiiha’l-fer‘iyyetii fi kitabi bidayeti’l-miictehid
ve nihayeti’l-muktesid fi kismi’l-mu‘amelat: Serh ve dirase, Ali Ahmed Muhammed
Ca‘fer, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2004, (Doktora Tezi).

- el-Ihtilafatii’l-fikhiyye ve ihtiyaratii ibn-i Riisd harice’l-mezhebi’l-Malikiyyi
min hildli bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Cem‘ ve Tahlil, Amine
Abdiilhadi Miftah Abdiilhadi, el-Cami‘atii’l-Esmeriyye 1i’1-‘Ulimi’l-Uslamiyye, Libya,
2013, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Kava‘idi’l-fikhiyye ve tadbikiyyetitha fi’l-mu‘amelati’l-maliyyeti’l-
mu‘asereti min hilali kitdbi’l-buy‘ min bidayeti’l-miictehid li Ibn-i Riisd: Diraseten
fikhiyyeten mukareneten, Muhammed Mustafa Ahmed Suayb, Cami‘ati Umm-i
Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2013, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-hilaf beyne’l-fukahai’l-leti evredeha ibn Riisd fi’l-mu‘amelati min
kitabihi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Dirase ve ta‘lik, Faysal Tayfir
Ahmed, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2009, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye fi’s-selati ‘inde ibn Riisd el-hafid min kitabihi bidayeti’l-
miictehid 1i Ibn-i Riisd: Diraseten fikhiyyeten mukéareneten, Muhammed Sakke
Hammad Miusa el-Hazimi, Cami‘ati Umm-i Diirman el-Islimiyye, Sudan, 2008,
(Doktora Tezi).

- Binaili’n-nazari’s-sana‘iyyi fi Bidayeti’l-miictehid min hilali surhi’s-seyhi’l-
Cabiri Salt, Mecelletii Afak 1i’1-‘Ulam, Cezair, 2016, (Makale).

- Ihtilafi’l-mezahib ve vahdettii’l-ustl ‘inde Ibn Riisd fi kitabihi bidayeti’l-
miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Mecellet-iit Adab zi Kar, Irak, 2013, (Makale).

- Menhecii’l-Imam Ibn Riisd el-hafid fi tercihi’l-miistereki’l-lafziyyi min hilali
kitabihi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Kitabii’s-sala nemtizecen, Hiiseyin
el-Habib Osman Ebi Bekir, Mecelletii’r-Rasihlin, Malezya, 2019, (Makale).

- Esbabii ihtilafati’l-fukaha inde Ibn Riisd fi kitabihi “bidayeti’l-miictehid ve

nihayeti’l-muktesid” fi gayri’l-‘ibadat: Cem‘an ve dirdseten ve tadbikan, Seydi
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Muhammed Viild Muhammed Abdullah, Cami‘atii’i-imdm Muhammed bi Su‘dd el-
Islamiyye, Suudi Arabistan, 1998, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Fikh-ii Ibn Riisd: Kirae fi kitabi bidayeti’l-miictehid, Mahmad Ali Mekki, el-
Miinezzemetii’l-Islamiyye 1i’1-‘Ulimi’t-tibbiyye, Kuveyt, 1995, (Sempozyum Bildirisi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘inde ibn Riisd el-Maliki fi kitibihi bidayeti’l-miictehid
ve nihdyeti’l-muktesid min evveli’l-kitabi ila nihayeti kitabi’t-tahareti: Dirdseten
fikhiyyeten mukareneten, Muhammed Sakke Hammad Miasa el-Hazimi, Cami‘atii
Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2008, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Emsiletiin tadbikiyyetiin ‘al’a menheci Ibn Riisd el-Hafid fi mesleki’t-tercih
beyne’l-Arai’l-fikhiyyeti fil-mesailii’l-hilafiyyeti min hilali kitabihi bidayeti’l-miictehid
ve nihayeti’l-muktesid, Abdiillatif b. Miirsid b. Selméan el-‘Avfi, Mecelletii’l-buhiis
ve’d-dirasatii’s-ser‘iyye, Misir, 2019, (Makale).

- el-Mekasidii’s-ser’iyye beyne’l-fakiheyni el-Ibaziyyi ve’l-Malikiyyi beyne’l-
karneyni’s-sabi‘i ve’l-‘asiri’l-hicreyeyni min hildli kitabeyi’l-iddh li’s-samihi ve
bidayeti’l-miictehid li Ibn-i Riisd, Mustafa b. Salih el-Bacli, Vezaretii’l-Evkaf ve’s-
Siitinii’d-Diniyye, Amman, 2012, (Sempozyum Bildirisi).

- el-Hassii’l-lezi yiiradii bihi’l-‘Ammii ‘inde Ibn Riisd ve tedbikatiihi min hilali
kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten mukareneten, Miieyyed
Hamza Hiiseyin Muhacene, Cami‘tii’l-Yermik, Urdiin, 2015, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘inde’l-Imam Ibn Riisd fi’l-kisasi ve’d-diyati ve’l-curiihi
min hilali kitdbihi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten fikhiyyeten
mukareneten, Muhammed Abdiirrahim Ahmed Ibrahim, Cami‘atii Umm-i Diirman el-
Islamiyye, Sudan, 2012, (Doktora Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘inde’l-Imam Ibn Riisd fi’l-hudiidi min hilli kitabihi
bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten mukareneten, Muhammed
Abdiirrahim Ahmed Ibrahim, Cami‘atii Umm-i Diirman el-islimiyye, Sudan, 2009,
(Ytksek Lisans Tezi).

- Mesailii’l-ihtilafi’l-leti te‘rreda leha Ibn Riisd el-Hafid min hilali bidayeti’l-
miictehid ve nihayeti’l-muktesid “Kitabii bey‘i’l-hiyar”: Dirdseten fikhiyyeten
tahliliyyeten mukareneten, es-Seniisi ‘Akile Ebu’l-Kasim Ahmed, Cami‘ati’l-

Medineti’l-Alemiyye, Malezya, 2017, (Yiiksek Lisans Tezi).
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- et-Tehricatii’'n-Nahviyye ve’s-sarfiyye ‘inde Ibn Riisd el-Hafid: Bidayeti’l-
miictehid ve nihayeti’l-muktesid nemiizecan, Ahmed Tal, Cami‘atii Ebi Bekir Bilkayid,
Cezayir, 2014, (Yiksek Lisans Tezi).

- Ka’idetii’l-cem‘ evla mine’t-tercth: Dirdseten usiliyyeten tadbikiyyeten ‘ala
kitdbi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid 1i ibn-i Riisd el-Hafid, Munir
Abdiilmacid Muhammed Ali, Cami‘ati Umm-i Diirméan el-IslAimiyye, Sudan, 2007,
(Doktora Tezi).

- Eserti muhtelifi’l-hadis ‘ala’l-ahkami’l-fikhiyyeti’l-leti tiinddu bi’l-mer’eti min
hilali kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihdyeti’l-muktesid li ibn-i Riisd el-Hafid (8. 595),
‘Abir Salih Bilbil, el-Cami‘atii’l-islémiyye, Filistin, 2013, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii ihtilaf fi’l-ahkdmi’s-ser‘iyye: Dirdseten tadbikiyyeten fi babi’s-savm
ve’l-hacci min kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid 1i’1-Kadi Ebi’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtibi 6. 520-595, Reca
Abdurrahman Ismail Ali, Cami‘atii Umm-i’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulimi’l-Islamiyye,
Sudan, 2014, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Mefhimu’l-muhalefe: Diraseten te’siliyyeten tadbikiyyeten f1 kitabi bidayeti’l-
miictehid 1i Ibn-i Riisd, Mehasin Ziiheyr Nuru’d-din Zahir, Cami‘atii’l-‘Ulimi’l-
Islamiyyeti’l-’ Alemiyye, Urdiin, 2012, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahricti ehadisi’l-merfi‘ati ve’l-mevkifeti fi kitdbi bidayeti’l-miictehid ve
nihayeti’l-muktesid te’1ifi’]-Imam Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Riisd el-Kurtlbi el-miicelledii’l-evvel hattd nihayeti kitabi’s-salati’s-sani, Abdiirrezzak
‘Abduh Ahmed Atik es-Ser’abi, Cami‘atii Umm-i Diirman el-IslAmiyye, Sudan, 1998,
(Yiiksek Lisans Tezi).

- Cuhddii ibn Riisd fi takrib’l-menheci’l-fikhiyyi, Abdullah b. Muhammed el-
Ma‘ser, el-Gunye, Fas, 2012, (Makale).

- Tercemetii  ba‘dr’l-miiellefati’l-‘akideti’l-Es‘ariyyeti ~ ve’l-fikhiyyeti’l-
Malikiyyeti ilal-lugati’l-ecnebiyyeti, er-Rabitatii’l-Muhammediyye 1i’l-‘Ulemai, Fas,
2012, (Sempozyum Bildirisi).

- Me‘alim mine’t-tashihi’l-fikhiyyi ‘inde Ibn Riisd el-Hafid, Ibrahim Brsasin,
Afakii’s-Sekafe ve’t-Tiiras, Birlesik Arap Emirlikleri, 1998, (Makale).

- el-Hitabii’l-fikhiyyii ‘inde Ibn Riisd beyne’-tahsil ve’t-te’sil, Abdullah b.
Muhammed el-Mu‘assir, Mecellet-ii Fikr ve Nakd, Fas, 2000, (Makale).
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- Ibn Riisd fakihan, Hasan Hanefi, Mecellet-ii EIf, Misir, 1996, (Makale).

- fema‘at-ii Tbn-Riisd (el-Hafid): Dirasetii ve tahkikii kismi’l-‘ibAdat min hilali
kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Bin Fayize ez-Ziibeyr, Cami‘at-ii
Cezair, Cezayir, 2005, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Menhecii’l-fikhiyyii inde Ibn Riisd, Mustafa Necib, el-Ma‘hedii’l-* Alemiyyii
1i’1-Fikri’l-Islami, Urdiin, 1998, (Sempozyum Bildirisi).

- Mekanet-ii ibn Riisd beyne’l-fukahai’l-Malikiyyeti men sebekehii ve men
lehikeh(i, Muhammed Hacci, el-Munezzemetii’l-islamiyye 1i’l-*Ulami’t-Tibbiyye,
Kuveyt, (Sempozyum Bildirisi).

- Eserii’t-te‘aruz ve def‘iihii beyne’l-edilleti fi fikhi’n-nikahi ve tevabi‘ihi:
Diraseten tadbikiyyeten min min hilali kitabi bidayeti’l-miictehid ve nihayeti’l-muktesid
1i’I-KAad1 Ebi’1-Velid Ibn-i Riisd el-Hafid (6. 595), Muhammed b. Hasan b. Cem‘an el-
Gamidi, Suudi Aarabistan, 1999, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Mesailii Fikhiyye, Mecelletii’l-mezhebi’l-Malikiyyi, Inceleme Heyeti, Fas,
2019, (Makale).*

1.6. Muhtelifii’l-hadis Kavram

Mubhtelifu’l-hadis, zahiri itibariyle anlamca birbirine zit olan iki hadisin arasim
zorlamaya gitmeden uzlastirmaya gidilmesini veya birinin tercih edilip amele konu
edilip digerinin terk edilmesini ifade eden bir kavramdir.®? Aym zamanda birbiriyle
tearuz eden hadisleri konu edinen ilim dalina da ‘mubhtelifii’l-hadis’ denir. Ayn1 manada
‘telfiku’l-hadis’, ‘miigkilii’l-hadis’ ve ‘ihtilafii’l-hadis’ kavramlarin1 da kullananlar

vardir.?®

Bagka bir hadisle kendisi arasinda her hangi bir sekilde anlamca bir zithigin

bulunmadig1 hadise ise ‘muhkem’ denir.®* Muhkemin mukabili olmas1 yoniiyle makbul

haberin ma’mliin bih olmayan kisminda incelenir.%®

%1 Daru’l-Manziime er-Ruvvad fi Kava‘idi’l-Ma‘limati’l-‘Arabiyye “Aranan: Bidayeti’l-miictehid”
(Erigim: 15 Kasim 2020). Bidéyeti’l-miictehid iizerine yapilan Arapga ¢aligmalar ile ilgili makale, tez ve
sempozyum bildirilerinden olusan ¢aligmalar Daru’l-Manzime adli siteden alinmistir.

% Mustafa Sa‘id el-Himn & Bedi‘ es-Seyyid el-Lehham, el-Izdh fi ‘Ulimi’l-hadis ve l-istldh (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1425/2004), 275; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti,
Tedribii 'r-ravi fi serhi takribi 'n-Nevevi, thk. irfan el-‘Essa Hesstine (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1441/1993, 355.
9 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligii (Ankara: T.DV. Yay.,1992), 265.

% Mahmid et-Tahhan, Teysirii Mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1417/1996), 55.

% Epu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Iibn Hacer, Niizhetii n-nazar fi tavzihi
Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Nurettin ‘Itr (Dimesk: Matba‘atii’s-Sabl, 1421/2000), 76;
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1.6.1. Ana Hatlariyla Muhtelifii’l-Hadis Kavram

Muhtelifii’l-hadis kavramiyla iligkili olan diger bir kavram ‘mugkilii’l-hadis’
kavramidir. Her iki kavrami aymi sekilde tanimlayanlar oldugu gibi;*® miiskilii’l-hadis
kavramini; zahirl manasi itibariye Kur’an-1 Kerim’e veya ilmi bir hakikate muhalif olma
veya Allah Teala hakkinda tesbihi ihsas ettirme sebebiyle batil bir manay: diisiinmeye
sevk eden her hadistir, seklinde tarif edenler de vardir.®’

Hadislerde ihtilaf, genelde, aralarinda nesih iliskisi bulunan rivayetlerde goriiliip
bunun disinda birbirine sihhat yoniiyle denk olan®® iki hadisten birinin digerine her
bakimdan zitlik arz etmesi seklinde sz konusu olabilir.®® Zahiri itibariyle bir birine zit
anlamda olan, dolayisiyla bir birleriyle tearuz etmis goriilen iki hadis, iki kisimda

mitalaa edilir:

Birinci kisim, hadislerin cem* ve te’lif edilebilmesinin miimkiin oldugu kisimdir.
Ikinci kisim, hadislerin arasin1 cem* ve te’lif etmenin miimkiin olmadig1 kisimdir. ikinci
kisim da kendi i¢inde, iki farkli sekilde karsimiza ¢ikabilir: Birinci durumda, iki hadis
arasinda neshin gerceklesmesidir. Ikinci durumda ise, iki hadis arasinda her hangi
birisinin digerini nesh ettigine dair bir delil bulunmayip neshin miimkiin olmamasi

sebebiyle birisinin digerine tercih edilmesidir.1%

Anlam bakimindan birbirine muariz olan iki hadisin arasinin cem‘ ve te’lif
edilmesine 6rnek olarak “Sirdyet (hastaligin bir kisiden baska birisine bulagmasi) ve
ugursuzluk yoktur'°t hadisi ile “Ciizzamlidan aslandan kagar gibi kag”*** hadisi
arasmdaki anlam uyusmazliginin giderilmesi drnek olarak verilebilir. ibn Salah iki hadis
arasindaki tedruzu su sozlerle cem* ve te’lif etmistir: “Ciizzam hastaligi tabiati

itibariyle sirayet etmez, fakat Allah u Tedla bu hastaliga yakalanan kimsenin, sihhatli

Sebbir Ahmed el-‘Osmani, Fethii'I-miilhim bi serh-i sahih-i Miislim (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1427/2006),
1/113.

% Muhammed ‘Acic el-Hatib, Usilii’'l-hadis ‘uliimuhii ve mustalahuhii (Cidde; Mekke: Darii’l-Menére,
1414/1994), 295.

7 Mustafa Sa‘id el-Hinn & Bedi* es-Seyyid el-Lehham, el-/zdh, 276.

% fsmail Lutfi Cakan, “Hadis Usilii Kitaplarinda Thtilafi’l-hadis Meselesi”, M.U.LF. Dergisi, 4 (1986),
75.

% Ayhan Tekines, “Muhtelifi’l-hadis”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2006), 31/74.

10 Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehrezri ibn Salah, Mukaddimet-ii ibn-i Salah fi
‘Ultimi’l-hadis, thk. Abdullah el-Mensavi (Kahire: Daru’l-Hadis, 1431/2010), 262-263.

101 Byhari, “T1p”, 54; Miislim, “Selam”, 102.

102 Byhari, “T1p”, 19; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/449 (No. 9722).
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bir kimse ile temasini hastaligin bulasmast i¢in sebep kilmistir. Diger sebep olan
seylerde oldugu gibi bunun da sebebe aykiri diisen bir durum goriilebilir. Birinci
hadiste, cahiliye inancindan kaynakli hastaligin tabi bir sekilde sirdyet ettigini
anlayisint  degistirmek s6z konusu edilmisltir.”'® Bu iki hadisin arasi, baska

muhaddisler tarafindan farkl1 sekillerde uzlastirilmagtir. 194

Hadisler arasindaki ihtilafin sebepleri, su basliklar altinda ele alinir: Hadisin
vurtd kaynagma (Hz. Peygamber) ait sebepler, hadisin ravisine ait sebepler, hadisin
rivayet keyfiyetine dair sebepler, hadisin ihtiva ettigi lafizlara ait sebepler ve tesri‘ usulil

ile ilgili sebepler.1%

Hadis alimleri, birbirleriyle tearuz eden hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmek igin
cem‘ ve te’lif, nesih, tercih ve tevekkuf gibi metodlara basvurmuslardir.2°® Hadislerin
birbirleriyle tedruzunun ¢oziimlenmesi, hadiste metin tenkidinin de en Onemli
noktalardan birini teskil etmektedir.!%” Ihtilafi giderme islemi temelde, ihtilafi meydana
getiren sebeplerin arastirilmasi ve ona gore bir te’vil ve gerekge ile uzlastirma (cem* ve
te’lif) yoniiniin veya uzlastirilamayacak hadislerin (nesh-tercih tevekkuf) ortaya

konmasindan ibarettir.%

Bu yontemlerin ilk basvurulandan itibaren belli bir sira ile siralanmasi
hususunda teorik tartismalar yapilmissa da ihtilaf gibi goriilen noktalar1 gidermeye
calisan alimler daha ¢ok konunun muhtevasina gore bir metod belirlemislerdir. Bazen
de birkag metodu birlikte uygulamglardir.® Sahih hadisler arasindaki tedruz
giderilmediginde hadislerden birinin terk edilmesi kagmnilmaz olacaktir. Bu durumda
diger hadis tercih edilecek ve hiikiim ona gore verilecektir.!° Birbirleriyle tedruz eden
hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmek i¢in bir metod olarak kullanilan tercih, istilahi olarak;
iki benzerden birinin (asildaki degil de) nitelikteki fazlaligini gdstermek olarak

tamimlanmaktadir. Bu tarifte iki nokta 6nem arz etmektedir. Birincisi, her iki delilin

103 fbn Salah, Mukaddime, thk. Abdullah el-Mensavi, 262.

104 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, thk. Nurettin ‘Itr, 77.

105 fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Istanbul: M.U.LF. Yay., 1996),
106.

106 Tekines, “Muhtelifii’l-hadis”, 31/75.

07 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Istanbul: Insan Yay., 2011), 221.

198 Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, 106.

109 Tekines, “Mubhtelifii’l-hadis”, 31/75.

10 polat, Hadis Arastirmalari, 221.
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kuvvette esit olmalaridir. ikincisi, bagimsiz delil olmaya elverisli olanlar arasinda

tercihin yapilamayacagidir.!
Miiteariz hadisler arasindaki tercih sebepleri dort grup altinda toplanabilir:

1) Ravi ile ilgili tercih sebepleri. Ornegin; hadislerden birisinin ravisinin ilim ve

hafiza yoniiyle diger raviden {istiin olmasi.

2) Hadis metni ile ilgili tercih sebepleri. Ornegin, hass olan ‘4mm olan hadise

tercih edilir.

3) Hiikiim yéniinden tercih. Ornegin; Daha ihtiyatli olanm kendisi gibi olmayan

hadise tercih edilir.

4) Harici sebeplerle tercih. Ornegin; Kur’an, siinnet, kiyas vs. ile desteklenen

hadislerin bdyle olmayanlara tercih edilmesinde oldugu gibi.!'?

1.6.2. Bir ilim Dah Olarak Muhtelifii’l-hadis

Mubhtelifii’l-hadis konusu, hadis edebiyatinin ilk donmelerinden itibaren
muhaddislerin ilgi alanma girmistir.}*®* Muhtelifii’l-hadis ilminin oldukca erken devirde
olusmasina hiz veren amillerin basinda hadis, fikih, kelam miinasebeti ve bu ilimlerle
ugrasan alimlerin ilmi tartismalar1 gelir. Hadis ve hadiscilere karsi baslayan itirazlara
muhaddisler tarafindan cevap verme ve siinnetin i¢ tutarliligin1 ortaya koyma cabalari
da bu amillerdendir.*'* Muhtelifii’l-hadis, hadis ilimlerinin bir tiirii olarak hadis usulii
kitaplarinda ele alinmigsa da bu hususla ilgili ayrintili bilgiler, daha ¢ok fikih usulii
eserlerinde bulunmaktadir.!®® Thtilaf meselesi hiikiim ihtiva eden rivayetler iizerinde
yogunlastigindan ayni zamanda fakihlerin de iizerinde calistig1 bir konu olmustur. Bu

sayede ‘muhtelifii’l-hadis’le ilgili zengin bir edebiyat olusmustur.*®

111 Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirdsat fi Usili’l-hadis ‘ald Menheci’l-Hanefiyye (Beyrut: Darii Ibn Kesir,
1436/2015), 577.

112 polat, Hadis Arastirmalari, 221-222.

113 Zisan Tiircan (ed.), Hadis El Kitab: (Ankara: Grafiker Yay., 2017), 445.

114 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
TDV Yay., 2011), 126.

115 Ayhan Tekines, “Mubhtelifii’l-hadis”, 31/76.

116 Mart1, “Hadis Tlimlerine Dair Edebiyat,” 445.
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Bu alanla ilgili ilk telif edilen eser, Imadm Safii’nin Ihtilafii’l-hadis adl
eseridir.!'” Bu eser, yine Imam Safii’ye ait olan el-Umm adli kitabinin iginden bir
bolimii teskil etmektedir.*'® Tek cilt olarak basilmistir.’'® Bu eserde daha cok bir
birlerine zit manada rivayet edilen hadislerin uzlastirilma metodlara dair bilgiler

verilmistir.!?® Bu alanla ilgili diger énemli eserler ise sunlardir:

- Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889),
Te’vili Muhtelefi’l-hadis,

- Ebli Yahya Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/920), ihtilafii’l-hadsis,
- Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir t-Taberi (6. 310/923), Thtilafii’l-hadsis,

- Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi (6. 321/933),
Miiskilii’l-Asar.*?

1.6.3. ibn Heysem Riisd’iin Hadislerin Birbirleriyle Tearuz Eden Hadisleri
Ele Als1

Bir anlamda, muhtelifii’l-hadis ¢alismas1 olan Bidayetii’l-miictehid’de Ibn Riisd,
Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin biri tercih edilirken digerinin islevsiz kalmasinm

kabul etmez.'?? Bu nedenle ‘te’lif, tercihten iyidir’ der.'?®

Ibn Riisd’iin bu konuda gozettigi ilkelerden birisi de, bir konudaki farkli
rivayetleri muhayyerlige hamletmenin bunlardan birini digerine tercih edilmesinden
daha iyi oldugu seklindedir. Ibn Riisd, bir sahsin vermesi gereken cizye mikdar
konusunda oldugu gibi birbirine denk olan hadisler arasin1 te’lif yoluna gitmis;

bunlardan birisinin digerine iistiin gelmesi durumunda {istiin olan1 tercih etmistir.!2

17 Tekines, “Mubhtelifii’l-hadis”, 31/76.

18 <Osmani, Fethii’l-miilhim bi serh-i sahih-i Miislim, 1/113.

119 Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Hadis Literatiirii, ev. Yusuf Ozbek (Istanbul: 1z Yayncilik, 1994),
336.

120 Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligii, 266.

121 o|-Kettani, Hadis Literatiirii, cev. Yusuf Ozbek, 336-337.

22 yildirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 129-130; Ayse Karaca, Ibn Riisd’iin Bidadyetii’l-
miictehid adli Eserindeki Tercihleri ve Farkl Goriisleri (Istanbul, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 79.

123 {bn Riisd, Biddyetii I-miictehid, thk. Heysem Halife, 1/225.

124 Karaca, Ibn Riigd iin Biddyetii'I-miictehid adli Eserindeki Tercihleri ve Farkli Goriisleri, 81.
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Ibn Riisd, Hz. Peygamber’den fiili ve kavli hadislerin celismemesi icin bunlari
farkli olaylara hamlederek ¢dzmeyi daha uygun bulur.!?® ibn Riisd, bir konudaki

hadislerden birinin sthhat1 sabit degilse sihhati sabit olan hadis buna tercih edilir.}?®

Son olarak, Ibn Riisd, fukahanin farkli gériislerine yonelmelerine neden olan bir
birleriyle anlamca celigkili hadisleri ele alirken, mezheplerin bu rivayetleri

degerlendirmelerinde hangi metodu benimsediklerini belirtir.*?’

125 Karaca, Ibn Riisd’iin Biddyetii’l-miictehid adli Eserindeki Tercihleri ve Farkli Goriisleri, 82.
126 Karaca, Ibn Riigd iin Biddyetii’l-miictehid adli Eserindeki Tercihleri ve Farkli Goriisleri, 84.
27 y1ldirim vd., Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riigd, 130.
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IKiNCi BOLUM

2. iIBN RUSD’UN BIDAYETU’L-MUCTEHID ADLI ESERININ ORUC
KiTABI’NDA YER ALAN HADISLERIN MUHTELIFU’L-HADIS ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

2.1. Ramazan ve Sevval Aylarinin Hilallerini Bir veya Birden Fazla Kisinin
Haber Vermesiyle Ilgili Verilen Rivayetler

Hilalin goriilmesini ifade eden ‘rii’yet-i hilal’, dini bir kavram olarak, kameri
aylarin tespitinde ayin gozetlenmesi ve goriilmesi anlamina gelmektedir. Orug
ibadetiyle ilgili Ramazan ayinin tespitinde de, ayin hareketleri esas alinmaktadir.1?8

Ramazan aymin girisinin ve ¢ikisinin kendisine bagli oldugu ayin goriilmesi
(rii’yet-i hilal) ile ilgili, birbirinden farkli rivayetlerin bulunmasi fakihler arasinda goriis
farkliliklarina  sebebiyet vermistir. Bu konuda nakledilen rivayetlerin farkli
degerlendirilmesi sonucu su goriisler ileri siirtilmiistiir:

Hanefilere gore, Ramazan hilali, hava acik olursa, bir topluluk tarafindan
goriilmesi ile; havanin kapali olmast durumunda ise $Saban aymin otuza
tamamlanmasiyla sabit olur. Havada bir illet (kapalilik vb.) olmas1 durumunda, adil bir
kisinin haber vermesi ile de kabul edilir.'?® Ramazan hilalinin goriilmesinde sehadet
lafz ile taniklik sart degildir.*

Sevval ayinin hilalinin gériilmesi, hava bulutlu olunca, sehadet lafziyla ve adalet
sahibi olmalari sartiyla iki hiir erkegin veya bir hiir erkekle iki hiir kadinin tanikligiyla
kabul edilir. Hava bulutlu degilse, haber vermeleri ile ilim hasil olacak pek c¢ok kisinin

sahitlik etmeleri gerekir.'*!

128 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: D.1.B. Yay., 2006), 563.

129 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali
Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003),
2/573.

130 Mehmet Mevkifati, Mevkiifit Multekd Terciimesi, sad. Ahmed Davutoglu (Istanbul: Saglam Yayinevi,
2016), 1/369.

181 Mevkifati, Mevkifat Serhi, sad. Ahmed Davutoglu, 369.
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Safiilere gore, Ramazan ay1, adil bir kisinin gormesi ve sehadet lafziyla taniklik
etmesiyle sabit olur. Bir kisinin sehadetiyle baglanan ay, otuz giiniin sayilmasiyla bitmis
olur.’*? Ramazan disindaki aylar, iki adil kisinin sahitlik etmeleriyle sabit olur.!3

Imam Malik’e gore, Ramazan ve Sevval hilalleri, en az iki adil kisinin sahitlik
etmeleriyle sabit olur.®®* Ahmed b. Hanbel’den nakledilen meshur goriise gore,
Ramazan hilali, adil olan bir kisinin sozii ile;®® Sevval hilali de iki adil kisinin
sehadetleriyle kabul edilir.**®

Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ii¢ rivayete yer vermektedir:

2.1.1. Ramazan Orucuna Baslamada ve Ramazan Orucunu Bitirmede Iki
Kisinin Sahitligi ile lgili Verilen Rivayet

Ibn Riisd’iin belirttigine gore, bu konuyla ilgili ihtilaf, rivayetlerin farkliligindan
ve hilalin goriilmesi ile ilgili verilen rivayetin, hadislerde belirtilen yeter sayisinin kag
olacagi konusunda ve hilalin goriilmesinin sabit olmasi i¢in sehadet lafzinin gerekip
gerekmeyecegi konusunda farkli degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir. ibn

Riisd’iin ihtilaf konusu olarak verdigi ilk rivayet su sekildedir:

s e ) o 1 Jguny OF G5 @S gty oy ke ) o ) J gusy s
lgogead Oldali gl OB 30 \}oﬁb Vi“b (..G OB A.Qj) \34.&3?3 c\::giJ PYywy Jé

Mg fadly

132 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti me’ani’l-elfazi’l-
Minhdc, ngr. Muhammed Halil Aytani (Beyrut, Daru’l-Ma’rife, 1418/1997), 1/617.

133 Muhyiddin en-Nevevi, Kitdbii'l-mecmii‘ serhu’l-miihezzeb [i’s-Sirdzi, thk. Muhammed Necib et-
Tu‘aymi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1415/1995), 6/290.

134 Eb Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentihi Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibra (Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’I-“Ilmiyye, 1415/1994), 1/267.

185 Eb Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki &
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kitab, 1417/1997), 4/416.

13 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/419,
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Bidayetii’l-miictehid’de Ebti Daviid’a atfen verilen bu rivayet,'*’ Bidaye iizerine
tahrig-tahkik-serh ¢alismasi yapan Abdullah ‘Abadi’nin belirttigine gore, bu lafizlarla
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi ve Nesai’nin Siineni’'nde de yer almaktadir.’*® Bunun
yaninda Ebli David’un Siineni’nde bu manada hadis rivayet etmis oldugu da

belirtilmektedir.’*® Bu hadis su sekildedir:
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Kays Kabilesinin Cedile kolundan olan Hiiseyn b. el-Haris el-Cedeli soyle
demistir: “Mekke emiri (halka) hitab etti ve dedi ki: “Resulullah (S.a.v.) bize hilali
gorerek, eger goremezsek iki ddil sahidin hilali gordiiklerine dair sehddetleri ile ibddet
etmemizi tavsiye etti.” (Ravi, Eba Malik el-Escai, Hiiseyn b. el-Haris’e): “Mekke emiri
kimdi? diye sordum.” “Bilmiyorum,” dedi. Bir miiddet sonra Hiiseyin benimle karsilasti
ve sunlart soyledi: “O, Muhammed b. Hdtib'in kardesi el-Hdaris b. Hatib idi.” Sonra
emir,; “Siiphesiz aranizda Allah ve Resuliinii (kitap ve siinneti) ben den daha iyi bilen

birisi var o da bu soziimiin Restilullah (s.a.v.) den olduguna sahitlik ediyor.” dedi ve eli

137 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtibi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-miiktesid, thk. Heysem Halife Tu‘aymi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘ Asriyye, 1427/2006), 1/262.
138 Ebi Adurrahman Ahmed b. Sw’ayb b. Ali el-Horasanin en-Nesai, es-Siinenii’s-Sugrd, thk. Abdulfettah
Ebt Gudde (Halep: Mektebii’l-Matb@’atii’l-Islamiyye, 1406/1986), “Siyam”, 5 (No. 2116).

139 Abdullah ‘Abadi, Serhu biddyeti’l-miictehid ve nihdyeti’l- muktesid (Kahire: Daru’s-Selam,
1416/1995), 2/687; Siilleyman b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistani Ebl David, Siinen-i Ebi Ddvid, nsr. Yasir
Hasan vd. (Beyrut: Miiessetii’r-Risale Nasirin, 1436/2015), “Styam”, 13 (No. 2338).
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ile bir adami gésterdi. Ben yanimda bulunan bir ihtiyara: “Emirin isaret ettigi zat kim?
diye sordum.” O, “Bu, Abdullah b. Omer'dir.” Emir dogru séyledi. O Allah’t emirden
daha iyi bilir” dedi. Abdullah b. Omer (r.a) da; “Resilullah (s.a.v.) bize béyle emretti,”
dedi 140

Bu hadisin senedinde yer alan Hiiseyn b. el-Haris el-Cedeli, ‘ma’raf” lafziyla
ta’dil edilmis olup'** ayn1 manaya gelen ‘sadiik’ kavramiyla da nitelendirilmistir.24? Iki
kisinin sehadetinin ibadetlerde kabul edilebilecegini belirten Nesai tariki ile gelen

143 ve Beyhaki’nin es-Siinenii’s-Sagiri’nde!** de

metin, Darekutni’nin Siineni’nde
geemektedir.

Mezkir hadisin ayn1 manada rivayet edildigi Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde,
muhakkikler, senedde yer alan Haccac b. Ertee’den dolayi senedinin zayif oldugunu
belirtmekle birlikte destekleyen diger sahitlerden dolay1 ‘sahih li-gayrihi” mertebesinde
oldugunu belirtmislerdir.!*® Ayni hadis, Elbani tarafindan ‘sahih’'*®, Eba Daviid’un

Siineni’nin muhakkikleri tarafindan da ‘hasen’ olarak degerlendirilmistir.*’

2.1.2. Ramazan Hilalini Bir Kisinin Haber Vermesi ile Ilgili Verilen Rivayet
Yukarida verilen rivayette mutlak manada, oruca baglamanin ve bitirmenin iki
kisinin taniklig1 ile gerceklesmis olmasini ifade etmekte iken; Ibn Riisd’{in aym1 konuda
verdigi ikinci rivayet, agik bir sekilde Ramazan hilalinin bir kisinin rii’yeti ile sabit
olacagini ifade edecektir. iki hadis arasinda zahirleri itibari ile bir tearuz sz konusudur.
fbn Riisd’iin, Ibn Abbas kanaliyla merfii olarak vermis oldugu rivayet'‘®

sOyledir:

140 Eb Davad, “Siyam®, 13 (No. 2338).

141 Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Tbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, nsr.
Ibrahim ez-Zeybek & Adil Miirsid (b.y., Miiessesetii’r-Risale, 1433/1995), 1/420.

142 Ebg Davad, Siinen-i Ebi David, thk.. Su‘ayb el-Amavit (Beyrut: Risaletii’l-Alemiyye, 1436/2012),
“Siyam”, 13 (No. 2338).

143 Ali b. Omer Darekutni, Siinenii’d-Ddrikutni, thk. Su‘ayb el-Arnavit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1424/2004), “Siyam”, 2 (No. 2191).

143 Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, thk. Abdulmu’ti Emin
Kal’aci (Karatasi: Cami’u’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1410/1989), “Styam”, 5 (No. 1312).

145 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/191 (No. 18895).

146 Nesat, “Styam”, 5 (No. 2116)

147 Eb Davad, “Styam”, 13 (No. 2338).

148 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/262.
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Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: Bir bedevi Resfilullah’a (s.a.v.) geldi ve:
“Hilali bu gece gordiim” dedi. Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Allah 'tan baska ildh
olmadigina Muhammed’in de O’nun kulu ve el¢isi olduguna sahadet eder misin?”
Bedevi: “Evet” deyince; Resilullah (s.a.v.): “Bilal’e kalk insanlara ildn et, yarin orug
tutsunlar”’ dedi.*°

Bir kisinin haber vermesi iizerine Ramazan orucuna baslanacagini ifade eden bu
hadis, ayn1 manada, Eba David’un Siineni’nde,'* Tirmizi’nin Siineni’nde,**! Nesai’nin

152

Siineni’'nde’® ve Ibn MaAce’nin Siineni’nde,’®® de yer almaktadir. Hadisin Eba

David’un Siineni’nde yer alan metni su sekildedir:
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Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore; demistir ki: Bir bedevi Restlullah (s.a.v.)’
a gelip; “Ben hilali -Hasen rivayetinde; yani Ramazan hildlini- gordiim” dedi. Bunun
tizerine Resulullah (s.a.v.). “dllah'tan baska ilah olmadigina sahitlik eder misin?” dedi.
Adam: “Evet” dedi. Restlullah (s.a.v.): “Muhammed’in, Allahin Rasiilu olduguna

149 Nesat, “Styam”, 5 (2113).

150 Ebd David, “Styam”, 14 (2341).

151 Ebi Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, el-Cdmi u’l-kebir, thk, Bessar ‘Avvad Ma’raf (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ebvabii’s-savm”, 7 (No. 691).

152 Nesai, “Siyam”, 5 (No. 2113).

153 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai Kiitiibi’l-* Arabiyye, ts.), “Siyam”, 6 (1652).
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sahitlik eder misin?” dedi. Adam: “Evet” diye cevap verdi. Hz. Peygamber: “Ya Bilal,

halka ilan et, yarin orug tutsunlar” buyurdu.

Nesai’nin Ebi Gudde tahkikinde, Elbani, bu hadisle ilgili olarak zayif
degerlendirmesinde bulunur. Bu degerlendirmenin yapildig: rivayet merfadur.'® Eba
David, kendi naklettigi rivayetin pek c¢ok ravi tarafindan ‘miirsel’ olarak da rivayet
edildigini belirtir.*® Eba Daviid muhakkiklerine (Yasir Hasan vd.) gore, ravileri sika
olup rivayet, hasendir.*®® bn Riisd’iin kendisi de Tirmizi’den nakille, bu rivayetle ilgili

ihtilaf oldugunu fakat pek ¢ok ravinin bunu miirsel olarak aktardigini belirtir.X>’

2.1.3. Sevval Hilaline iki Kisinin Sahitlik Etmesiyle Ramazan Aymn
Bitimini ifade Eden Rivayet

Ibn Riisd’iin yer verdigi iigiincii rivayette, Sevval hilali ile ilgili taniklik yapacak
kisilerin sayisiyla ilgili bilgi verilmektedir. Hadiste, Ramazan aymin bitimi, Sevval
aymin baslangict konusunda iki kisinin sehadeti s6z konusu edildigi i¢in bu kisilerin
ayn1 zamanda sahitlikte s6z konusu edilen sartlar1 da haiz olmasi gerektigi giindeme
getirilmistir.

Bidaye’de Rib’ b. Hirds kanaliyla aktarilan ve Ebl David’da gectigi ifade edilen

rivayetin metni su sekildedir:
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Ilgili rivayetin Siinen-i Ebi Daviid’da yer alan sekli su sekildedir:

154 Nesat, “Styam”, 5 (No. 2113).

15 Ebd David, “Siyam”, 14 (2341).

1% Ebh David, “Styam”, 14 (2341).

157 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/263; Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 7 (No. 691).
158 bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi,1/263.
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Rib’ b. Hiras, sahabeden bir kisi kanaliyla rivayet bettigine gore, o sahabi soyle
demistir: “Ramazan’n son (30.) giinii, insanlar (bayram konusunda) tereddiit ettiler. Iki
bedevi gelip Resiilullah (s.a.v.)in huzurunda (Allah’a) yemin ederek diin aksamiizeri
hilali gordiiklerine sahitlik ettiler. Bunun iizerine Restilullah (s.a.v.) halka, oruglarini
a¢malarim emretti.” Halef (b. Hisam), rivayetinde “...ve ertesi giin namazgdahlarina
gitmelerini (emretti)” ciimlesini ilave etti.?>®

Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde ge¢en ayni manadaki rivayetin isnadiyla ilgili
olarak, rivayetin sahih oldugu ve senedindeki ravilerin Buhari ve Miislim’in eserlerinde
yer verdikleri ravilerden oldugu belirtilmektedir.° lgili hadisi nakleden Ebsi Daviid’un

muhakkikleri (Yasir Hasan vd.), bu rivayetin isnadi i¢in sahih degerlendirmesinde

bulunmuslardir. 6!

2.1.4. ibn Riisd’iin Ramazan ve Sevval Hilalleriyle ilgili Goriisii

Ibn Riisd, hilalin ru’yeti meselesinde, ilim hasil olmasmn iki farkli yolu
oldugunu belirttikten sonra bunlarin his ve haber oldugunu belirtir. Mezhep sahibi
imamlarin birbirinden farkli goriiglerinin bu konuyla ilgili farkli manadaki rivayetlerle
ilgili oldugunu ifade eder. Kendisi, bu rivayetler arasinda her hangi bir tearuz gérmeyen
Ebl Sevr’in goriisiiniin saz olmasina ragmen hakikate daha yakin oldugunu ifade eder.
O da, bir kisinin veya iki kisinin sehadeti ile hem orug¢ hem de iftarin sabit olmasidir.

Ibn Riisd, bunun gerekgesi olarak, hadisler, gerek bir kisinin gerek iki kisinin
tanikligina cevaz vermektedir. ibn Riisd, Abdurrahman b. Zeyd hadisi (birinci rivayet)

ile Ibn Abbas hadisi (ikinci rivayet) arasinda tedruzun sadece mefhumu muhalefet

159 Ebi Daviid, “Styam”, 13 (2339).
160 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/120 (No. 18824).
161 Eb Davad, “Styam”, 13 (2339).
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kabilinden olabileceginden bahsedilse bile bu durumun naslarla te’aruz ettiginde gecerli
bir gerekce olamayacagini belirtir.1%2

Hilalin ri’yeti ile ilgili verilen hadisler, rii’yetin, mutlak manada iki kiginin
sehadetiyle, Ramazan hilalinin bir kisinin haberiyle ve Sevval hilalinin iki kisinin
tanikligiyla sabit olacagini ifade etmektedir. Hadisler arasindaki bu ihtilaf, mezhepler
arasinda ihtilafa gidilmesine sebep olmustur.

Ramazan orucuna baslama ve sona erdirmede iki kisinin esas alinacagini ifade
eden rivayet, her ne kadar mutlak manada iki kisinin tanikligi ile Ramazan ayinin
ru’yetinin sabit olacagini salik verse de, bu rivayet fukah tarafindan, Ramazan ayinin
disindaki aylarla ilgili hiikiim bildirdigi seklinde anlagilmistir. Bu ihtilaf, ele aldigimiz
birinci hadisin baglamu ile ilgili bir tartisma olup Maliki Mezhebi disindaki iic mezhebin
hem fikir oldugu bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. U¢ mezhebin vardigi sonuca
yol agan delil, ilgili rivayetin Ebt David tarikinde olayin bir hac yolculugunda gegmesi
ve hac aymin tespiti ile ilgili olmasidir. Bu faktor, hadisin baglamimi belirlemede {i¢

mezheb tarafindan 6n plana ¢ikarilmistir.

2.2. Imsikin Baslangicomn  Tespitinde Safagin = Beyazhigimin  ve
Kirmizihginin Esas Alinmasimi ifade Eden Rivayetler

Imsak, belirli seylerden belirli bir zamanda belirli sartlarla kendini alikoymak
diye tarif edilmis ve orucun riikkniiniin imsak oldugu belirtilmistir. Daha dar anlamda,
oruca baglamay1 ve baslangi¢ anin1 ifade etmektedir.®

Imsakin baslangig vakti ile ilgili birbirinden farkli rivayetlerin olmasi, bu konuda
gorliis ayriliklarina sebebiyet vermistir. Buradaki ihtilaf, imsak vaktinin, safagin
beyazligi demek olan fecr-i sadikla mi; yoksa safagin kirmiziligi anlamina gelen
aydinligin biraz yayilip belirmesi ile mi baslayacagi konusundadir. Bu konuda iki temel
goriis vardir:

Cumhurun goriisiine gore, imsak vaktinin baglangici, fecr-i sadik veya ikinci fecr
seklinde ifade edilen ufuk c¢izgisinde beyazli§in yatay olarak yayilmasi ile baslar. Bu
sekilde meydana gelen fecirden once dikey aydinligin belirmesi fecr-i kazib olup imsak

vaktinin baslamasinda 6l¢ii olmaz.6*

162 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/262-263.

163 Mehmet Sener, “Imsak”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/238.
164 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/325; Kasani, Beddi ii’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut:
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Bazi sahabi ve tabiin alimlerinden aktarilan goriise goére, imsagin baslangici,
aydinligin biraz yayilip belirmesi ile baslar. Sahur bu vakte kadar yapilabilir.1®°
Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ihtilafta delil gosterilen rivayetleri sdyle siralamustir:

2.2.1. Imsakta Safagin Beyazhgimin Esas Alinmasma Delil Gosterilen
Rivayet

Imsakin bitisi ile ilgili giinesin batmasi esas alinmis olup bu konuda ihtilaf
bulunmamaktadir. Imsagin baslangicinda, safagin beyazligi, fecr-i sadik olarak
anlagilmaktadir. ibn Riisd, bu goriisii destekleyen rivayet olarak, Ziirr kanaliyla

Hiizeyfe’den nakledilen asagidaki rivayeti vermistir:®
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Verilen rivayet, Nesai’de su lafizlarla rivayet edilmistir:
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“Zurr’den gelen rivayete gore, 0, soyle demistir: Huzeyfe’ye: “Resilullah ile

beraber sahura kaktiginiz zaman hangisidir?” diye sordum. O soyle dedi: “Giindiize
yakin bir zamandir ama giines heniiz dogmamistir. 1%
Ayni hadis, tiim rivayetlerin ortak ravileri olan Asim-Ziirr-Huzeyfe kanaliyla

Siinen-i Ibn-i Mace’de®® ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde'®® nakledilmistir.

Darw’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2003), 2/554; Sahnln, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 1/265; Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethii’l-bdri bi serh-i sahihi’l-buhdri, thk. Su‘ayb el-Arnaviit
(Beyrut: Darti’r-Rialeti’l-*Alemiyye, 1434/2013), 6/318.

165 Tbn Hacer, Fethii’l-bari, thk. Su‘ayb el-Arnaviit, 6/317.

166 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/265.

167 Nesat, “Styam”, 20 (2152).

168 Eb Abdillaih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn-i Mdce, thk. Su‘ayb el-
Arnavit vd. (Beyrut: Daru Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Styam”, 23 (No: 1695).

169 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/407 (No. 23400).
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Nesai’nin Ebi Gudde tahkikinde Elbani’nin hadisle ilgili degerlendirmesi ‘hasenii’l-
isnad’ seklindedir.!’® Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde, Su‘ayb el-Arnavit, Asim-Ziirr-
Hiizeyfe kanaliyla gelen rivayetin mevkuf oldugunu merfi’ olmasmin Asim adl
raviden kaynaklanan bir hata oldugunu ve kendisinden daha sika olanlarin bu rivayeti

mevkuf olarak aktardiklarini belirtmektedir.}’:

2.2.2. Imsik Vaktinin Baslangicinda Safagin  Kirmizihgmin  Esas
Alinmasina Delil Gosterilen Rivayet

Imsak vaktinin baslangiciyla ilgili safakta kirmiziligin olusmasini ifade eden
rivayet, Cumhur tarafindan fecr-i sadik olarak anlagilmisken; diger goriis tarafindan,
‘safagin  kirmizilig’ ifadesi kirmiziligin  dogusu bagka bir ifadeyle aydinligin
belirmesini ve fecr-i sadiktan biraz sonrasina tekabiil eden zamani ifade ettigi seklinde
anlagilmistir.
ibn Riisd, bu konuyla ilgili Ebi David’un Siineni’nden bir hadis nakletmektedir.

Siinen’deki rivayet soyledir:
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Kays b. Talk’1n babasindan rivayet ettigine gore, babasi soyle demistir: “Yiyiniz,
iciniz, yukariya dogru yiikselerek parlayan (valanci fecir) sizi rahatsiz etmesin
(vemenize engel olmasin) kirmizilik doguncaya (fecr-i sddik) kadar yeyiniz, i¢ciniz.” Ebl
Davad dedi ki: “Bu hadis, sadece Yemamelilerin rivayet ettigi hadislerdendir.”’*"?

Yukarida verilen rivayet Tirmizi’nin Siineni’nde’”® ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisnedi’nde de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikine gore bu hadis hasendir. *"*

Tahavi, Asim-Ziirr-Hiizeyfe kanaliyla gelen hadisi, Ibn Riisd’iin ve bazi hadis

kitaplarinda verilen yukaridaki gibi muhtasar seklinden daha farkli bir metinle naklettigi

170 Nesai, “Styam”, 20 (2152 No’lu hadise diisiilen ta’lik).

171 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/382 (No: 23361).

172 Ebg Davad, “Siyam”, 17 (2348).

173 Eb Is4 Muhammed b. {sa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmet Muhammed Sakir vd.
(b.y.: Sirketii Mektebeti ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Siyam”, 15 (No: 705).

174 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/218-219 (No. 16291).
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rivayetinde, Hiizeyfe’nin fecr-i sadiktan sonra sahur yaptigini ve Ziirr adli tabii raviye
Hz. Peygamberle birlikte aym sekilde sahur yaptiklarini soyler.!”® Tahavi, bu
uygulamanin “Bilal gece ezan okur, siz, Ibn Umm-i Mektim ezan okuyana kadar
yiyiniz, iciniz”*"® hadisine aykir1 oldugunu belirtir. flaveten Hz. Peygamber’in imsak
vaktiyle ilgili fecrin durumunu ayrintili bir sekilde izah etmis olmasinin imsagin fecr-i
sadikla baslamasi gerektiginin delili olarak zikretmistir. Goriisiinii bunun iizerine bina
eden Tahavi, Huzeyfe hadisinde ifade edilen olayin “Beyaz iplik siyah iplikten ayirt

edilinceye kadar yiyiniz iciniz” ayetinin®’’

nazil olmasindan 6nce meydana geldigini
ifade etmistir.!’®

Cumhur, baz1 sahabi ve tabiin alimlerinin goriiglerine mesned teskil eden diger
goriisiin delil olarak kullandigi ‘safagin kirmiziligr’ ifadesini safakta (fecr-i sadikta),
hem beyazligin hem de kirmiziligin ayn1 anda bulunmasi olarak anlamistir. Ayrica, bu
kirmiziliktan (kirmizi safak) maksadin fecr-i sadik oldugunu belirtmislerdir. Hz.
Peygamber’in hadisindeki ‘kirmizilik doguncaya kadar’ ifadesini fecr-i sadikin dogmasi

tamamlanip, aydinlig1 yayilinca, kirmiziligin ilk goriintiileri ortaya cikar seklinde izah

etmislerdir.}’® Cumhurun bu konuyla ilgili delillerinden biri de icmadr.*®

2.3. Ibn Riisd’iin Imsakin Baslangia ile Tlgili Goriisii
Ibn Riisd, imsagmn fecr-i sadika kadar degil de az daha sonrasmi ifade eden
safagin kirmiziligiyla basladigini ifade eden goriisii saz olarak gormekte, cumhurun
goriisiinii mutemet goriis olarak kabul etmektedir.!8
Imsak vaktinin fecr-i sadikla baglamas1 gerektigini ifade eden cumhurun gériisii
daha fazla sayida rivayetle sabit olup giinlimiizde de uygulanan bir goriis olarak 6n

plana ¢ikmaktadir.

175 Ebfi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Serhu Me’4ni’l-asar, thk. Muhammed
Zehri en-Neccar (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitdb, 1414/1994), 2/52-53.

176 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi el-Yemeni Imam Malik, Muvattaii’l-Tmam Malik, thk.
Muhammed Mustafa el-‘Azami (Abudabi: Miiessesetii Zayed b. Sultan en-Nahyan 1i’1-a’mali’l-hayriyye
ve’l-insaniyye, 1425/2004), “Salat”, 242.

YT Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2003), el-Bakara 2/187.

178 Tahavi, Serhu Me’ani’l-asér, thk. Muhammed Zehri en-Neccér, 2/53.

179 Eb David, Siinen-i Ebi Daviid, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Beyrut: er-Risaletii’l’ Alemiyye, 1433/2012),
“Siyam”, 17 (2348 No’lu hadisin dipnotu).

180 Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmed Efe vd. (Istanbul: Risale Yay. 1992), 3/110;
Ibn Hacer, Fethii’l-bari, thk. Su‘ayb el-Arnavit, 6/318.

181 {bn Riisd, Bidaye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/265.
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Ibn Riisd’in cumhurun delili olarak verdigi Huzeyfe hadisi, baz1 hadis
kaynaklar tarafindan sahurun son vakte kadar tehir edilmesi anlaminda anlagilmistir.
Bu durumda esas alman yine fecr-i sadiktir. Bununla birlikte, Ibn Riisd, Hiizeyfe yi,
imsagin baslangic vaktiyle ilgili safagin  kirmiziliim1 esas alanlarin arasinda
zikredilmisti.!82

Bu c¢elisik duruma, Tahavi’'nin getirdigi ve yukarida ikinci hadisin
degerlendirilmesinde verdigimiz yorumuna gore, hadiste ifade edilen Huzeyfe’ nin sahur
yaptig1r vakit, fecr-i sadiktan biraz sonrasina tekabiill eden zaman diliminde
gerceklesmistir. Bu durumda bu hadis, fecr-i sadikla ilgili bir delil olmayip safagin
kirmiziligmi (fecr-i sadiktan sonra aydmligin biraz daha belirginlesmesini) esas
alanlarin delili olabilecektir.'83

Bu konuda, Ibn Riisd’iin de acikca ifade ettigi gibi, daha fazla tarikle rivayet
edilen ve manaya delaleti daha agik olan rivayetler, imsak vaktinin fecr-i sadiktan

itibaren baglamasi gerektigini ortaya koymaktadir.

2.3. Oruglu Iken Esini Open Kimsenin Orucunun Bozulup Bozulmayacagini
ifade Eden Rivayetler

Oruglunun kimsenin esini opmesinin, hangi durumlarda orucu bozacagi veya
kerahete sebep olacagi rivayetler cercevesinde ele alinmis ve tartisilmistir. Hangi surette
olursa olsun, oruglu birinin esini dpmesinin orucunun bozulmasina yol acacagim
savunanlar oldugu gibi, Opmenin ¢esidine ve neden oldugu sonuca goére farkl
durumlarin ortaya ¢ikacagini savunanlar da olmustur.

Bununla birlikte oruglu iken &pme sonucunda meninin gelmesinin orucun
bozulmasina neden olacag konusunda fakihler arasinda ittifak vardir.’® Bu hususun
disindaki konularda su goriisler ileri siiriilmiistir:

Hanefl mezhebine gore kisinin esini 6pmesi, aslinda orucu bozmaz ancak oruglu
kisi, Opme eyleminin bosalmaya veya cinsel iliskiye kadar varan bir siireci
baslatmayacagi konusunda kendisine giivenmelidir. Eger bu konuda kendine

giivenemiyorsa, oruglu iken esini Spmesi mekruhtur.'8®

182 {bn Riisd, Bidaye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/264.

183 Tahavi, Serhu Me’ani’l-asdr, thk. Muhammed Zehri en-Neccar, 2/53.

184 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.

185 Ebu’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Eba Bekir el-Fargani el-Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-
miibtedi, nsr. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Sirketli Dari’l-Erkam b. Eb1’1-Erkam, ts.), 1/148.
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Safil mezhebinin goriisii de buna benzemektedir. Cinsel istegin uyanmasina
neden olmasi durumunda oruglu kimsenin esini 6pmesi tahrimen mekruhtur. Bununla
birlikte cinsel istek uyandirmasa bile oruglu bir kimsenin, esini épmemesi ihtiyat
acisindan daha uygun bir davranistir.*&

Maliki mezhebine gore, Ramazan orucunda, 6pmekle menisi gelen kisiye hem
kaza hem de kefaret gerekir. Opme neticesinde mezi gelmesi durumunda, sadece o
giinlin orucunu kaza etmek gerekir. Kisi, 6pmek ile sehvete kapilip tahrik olursa, yine o
giinii kaza etmesi gerekir. Eger 6pmek ile sehvete kapilip kiside bir cinsel haz meydana
gelmiyorsa o kisiye her hangi bir sey gerekmez.'®’ Imam Malik'in meshur gériisiine
gore, oruglunun esini Opmesi kendinden emin olmast durumunda mekruh, emin
olmamasi durumunda ise haramdir. 88

Hanbeli mezhebine gore, 6pmekle meni gelirse orucu bozulmus olur. Ramazan
orucunda, kisinin esini Opmesi ile ilgili hikkiim, sehvet yoniinden giiclii kisiler i¢in
mekruh; sehvet yoniinden giiclii olmayan kisiler icin cinsel iligski dncesi yapilan 6pme,
dokunma ve bakma gibi eylemler mekruh degildir.*®°

Bu durumda, oruclu kisi, sehvet sahibi biri olup kendinden emin degilse
dolayisiyla kendisini de bu durumdan alikoyamiyorsa mekruh; sayet 6pmekle sehveti
tahrik olan kisilerden degilse kerahet s6z konusu olmamaktadir. Mezhep icinde baska
bir goriise gore, bu durumda da kerahet s6z konusudur.'*

Oruglu iken kisinin esini 6pmesi ile ilgili verilen hiikiimlere bakildiginda, kisinin
sehevi arzusunun tahrik olmadigi durumlarda, genel itibariyle mezhepler agisindan bir
sakinca goriillmemektedir. Imam Malik’e gére bu durumda da mekruh; kisinin
kendisinden emin olmadig1 durumlarda ise, hiikiim haram olarak verilmistir. Yine ekseri
fakihlere gore, sehevi tahrik s6z konusu oldugunda ayrintilarda ihtilaf olmakla birlikte

orucun bozulmasini gerektiren bir sonuca gidilmemistir.

186 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/630.

187 Sahn(n, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 1/268-269.

188 Necati Yeniel & Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Déaviid Terceme ve Serhi (istanbul: 1989, Samil
Yayinevi), 9/243.

189 Mansir b. Yunus b. Selahattin el-Buhiti, Kessdfii'[-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi (Beyrut:
‘Alemii’l-kiitib, 1417/1997), 2/151.

190 fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/361-362.
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Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ihtilafta delil gosterilen rivayetleri su sekilde

siralamistir: 11

2.3.1. Hz. Peygamber’in Oruclu iken Esini Opmesinin Orucu Bozmadigina
Delil Gosterilen Rivayet

Oruglunun esini Opmesinin orucu bozmayacagini ifade eden hadisler, cumhurun
ve dort mezhebin delilini teskil etmektedir. S6z konusu rivayetler, Buhari ve Miislim
tarafindan nakledilmektedir. ‘muttefekun ‘aleyh’ olarak nitelenen bu tiir hadisler,
muhaddisler tarafindan en {ist derecede sihhat derecesine sahip hadisler olarak
nitelendirilmislerdir.'%?

Ibn Riisd, bu goriisii destekleyen rivayet olarak Hz. Aise ve Ummii Seleme’den

nakledilen asagidaki rivayeti vermistir:1%3
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Hz. Aise’den gelen rivayete gore, sOyle demistir: “Allah Resulii, oruglu iken
eslerini dperdi”. Sonrasinda giiliimsedi.'%*
Sahih-i Miislim’de ayn1 manada, Hz. Aise, Hz. Hafsa ve Hz. Ummii Seleme’den

rivayet edilen pek ¢ok hadis nakledilmektedir.%

2.3.2. Hz. Peygamber’in Oruclu iken Esini Opmesinin Orucu Bozduguna
Delil Gosterilen Rivayet

Oruglu kisinin, esini 6pmesi mutlak manada orucunu bozar diyenler, bu konuda,
cumhur tarafindan zayif goriilen bir rivayete dayanmaktadirlar. Meymine bnt. Sa‘d

yoluyla gelen rivayet, Ibn Mace’nin Siineni’nde su sekilde rivayet edilmistir:

191 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.

192 Ahmed Naim & Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1984), 1/235.

193 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.

194 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Céami i l-miisnedii’s-sahihii’l-
muhtasar min umiiri Resilillahi ve siinenihi ve eyyamih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.:
Darii Tavki’n-Necat, 1422), “Savm”, 4 (No: 1928).

195 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. EbGi Suhayb
el-Kermi (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, 1419/1998), “Siydm”, 65 vd.
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Peygamber’in (s.a.v.) mevlast Meymiine s0yle demistir: Orucluyken oruglu esini
open adamin durumu Peygamber’e (s.a.v.) soruldu. Buyurdu ki: “Zkisinin de orucu
bozulmusg olur. %

Ibn Riisd, bu rivayeti verdikten sonra, Tahavi’nin bu hadisi zayif gérdiigiinii
belirtir.1®” Tahavi, bu hadisle ilgili “en dogru olan, Meymiine’den gelen rivayetin ibahe
bildirmesidir” degerlendirmesinde bulunarak, bu hadisin Opmenin orucu bozacagi
seklinde aktarilmasini zayif goriir. 1%

Siinen-i Ibn Mace muhakkiki Su‘ayb el-Arnavit bu hadisteki zayifligin
senedinde yer alan Ebl Yezid ez-Zinni adli ravinin me¢hul olmasindan kaynaklandigini
belirtmisdir.'®® Ibn Hacer de bu raviyi mechul tabiriyle cerh etmistir.?% Hadisin

senedinde yer alan ravinin bilinmemezligi (cehaletii’r-ravi), ravinin adaletini zedeyen ve

hadisin kabuliine mani olan bir illettir.2

2.3.3. Ibn Riisd’iin Oruclunun Esini Opmesi ile Tlgili Goriisii

Ibn Riisd, cumhurun goriisiine bagh kalarak oruglu bir kimsenin esini dpmesinin,
orucun bozulmasia neden olacagin ileri siiren goriisii sazz olarak niteler. Bununla
birlikte 6pme eylemi oruglu kisinin cinsel bosalmasina sebebiyet vermisse, alimlerin
ittifakla belirttiklerine gore orucu bozulmus olur.

Ibn Riisd, ayrica épmenin orucu bozmayacagini ileri siiren goriisleri, Spmeyi
caiz gorenler; 6pmeyi geng i¢in mekruh goriip yash i¢in cevaz verenler; mutlak manada
cevaz verenler olmak iizere ii¢ farkli grupta ele alir, ancak onlar hakkinda her hangi bir

yorumda bulunmaz.?®

19 Thn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 19 (No: 1686).

197 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.

198 Tahavi, Serhu Me’dni’l-asdr, thk. Muhammed Zehri en-Neccar, 2/89.

19 fbn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 19 (No: 1686).

200 Ebij’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribii ‘t-tehzib, nsr. Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999), 603.

201 Halil ibrahim Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi (Istanbul: Elif Yay., 2015), 178.

202 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.
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Oruglu kisinin esini 0pmesi ile ilgili verilen hiikiimlerden tercihe sayan olani,
esini sehvetsiz 6pmenin her hangi bir sakincasinin olmadigini, sehvetli Opmenin ise
keraheti gerektirdigini ve 6pme neticesi cinsel bosalmanin ise orucu bozdugunu ifade
eden cumhurun goriisiidiir. Cilinkii tedruz eden hadislerden zayif olani1 sahih olan hadis

karsisinda denk olmadigi i¢in hiikiim sahih hadise gore verilir.

2.4. Hacamat Yaptiran Kisinin Orucunun Bozulup Bozulmayacagim ifade
Eden Rivayetler

Oruglu oldugu halde, hacamat yaptiran kisinin orucunun bozulacagini ifade eden
rivayetler bulundugu gibi bozulmayacagini ifade eden rivayetler de bulunmaktadir.
Birbirleriyle tearuz eden bu rivayetler, fakihler tarafindan farkli metodlarla ¢oziime
kavusturulmustur. izlenen metodun farkli olmasi, farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu konuda asagidaki goriisler ileri siiriilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, oruglunun hacamat yaptirmast mekruh degildir.
Hanefiler, Hz. Peygamber’in oruclu iken kan aldirdigini bildiren hadis-i seriflere
dayanirlar.?®® Orucun bozulacagimi ifade eden hadis, bizzat orucun bozulacag
anlaminda degil; oruglunun halsizlesmesini ve gii¢siizlesmesini ifade sadedinde
soylenmistir.?* Buna gore, oruglunun hacamat yaptirmak gibi kendini zayif
diisiirecegini diisiindiigii herhangi bir seyi yapmasi mekruhtur.?®® Hacamat yaptirmanin
kerahetinin s6z konusu olmamasi giicii kuvveti yerinde olan kisi ile ilgili olmaktadir.2%

Safii Mezhebine gore, orugluyu bedenen gii¢siiz duruma diisiireceginden dolayi,
hacamat yaptirmaktan kaginmak miistehaptir. Bazi Safiiler, hacamati yapmanin ve
yaptirmanin mekruh oldugunu ileri siirmiislerdir.?’” imam Safii, “Hacamat yapan ve
yaptiran orucunda iftar etmigtir” anlamindaki hadisin mensuh oldugunu kabul
etmistir.?%

Maliki Mezhebine gore, oru¢lunun hacamat yaptirmasinin mekruh olma durumu

orucunu tehlikeye atmasi sebebiyledir.??® Oruglunun kendini tehlikeye atmasi, giicten

203 o|-K asani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/638-640.
204 7afer Ahmed Tehanevi, [ ‘ldii’s-siinen, thk. Muhammed Taki Osmani (Beyrut: Darii Thyaii’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1434/2013), 9/135.

205 Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Zsldam (istanbul: islam Yay., 1986), 618.

206 Tehanevd, 1 ‘Idii ‘s-stinen, thk. Muhammed Taki Osméani, 9/135.

207 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/638.

28 Tbn Hacer, Fethii’l-bari, thk. Su‘ayb el-Arnavit vd., 6/400.

209 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/270.
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kuvvetten diigmesiyle ilgilidir. Aksi durumda her hangi bir kerdhet séz konusu
olmamaktadir.?t

Hanbel Mezhebine goére, hacamat yapan ve yaptiranin orucu bozulmustur.
Hacamat esnasinda kan gelmemesi orucu bozulmasina sebebiyet vermez. Bu konuyla
ilgili, rivayet edilen hadislerin en sahihi olarak gordiikleri, orucun bozuldugunu ifade

eden Rafi b. Hadic hadisidir.

2.4.1. Hacamat Yapma ve Yaptirmanin Orucu Bozacagina Delil Gosterilen
Rivayet

Ibn Riisd, hacamat yapmanin ve yaptirmanin orucu bozduguna delil olarak
getirdigi rivayeti, Tirmizi’ye atfen Sevban ve Rafi’ b. Hadic tarikleri ile nakleder. ilgili

rivayetin lafzi Tirmizi nin verdigi lafiz ile aynidir. Verilen rivayet su sekildedir:
‘}3\36“"5“&‘5:"1)03&?‘}2JjwjgglyW\cé\)aM3&;q&-\.wu\:j.\?
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Rafi* b. Hadic (r.a.)’den gelen rivayete gore, ResOlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kan aldiran kimsenin ve alan kimsenin orucu bozulmus demektir."*'*

Tirmizi, hadisle ilgili yapmis oldugu degerlendirmede, hadisin sihhatin1 hasen-
sahih olarak nitelendirmistir.?*? Ayni hadis, Buhari,?*?® Eba Davad?** ve Ibn Mace®®®

tarafindan da nakledilmistir.

210 Ebfi Abdillah Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi el-Yemeni Imam Malik, el-Muvatta, thk. Bessar
‘Avvad Ma’rif (Beyrut: Darii’1-Garbi’l-Islami, 1417/1997), 1/401-402.

21! Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 60 (No: 774).

212 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 60 (No: 774).

213 Byhari, “Savm”, 32.

214 Eba David, “Siyam”, 28 (No: 2367-2368-2369-2370-2371).
215 Tbn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 18 (No: 1679-1680-1681).
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2.4.2. Hacamat Yapma ve Yaptirmanin Orucu Bozmadigina Delil
Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, hacamat yapma ve yaptirmanin orucu bozmadigini ifade eden rivayeti
Ibn Abbas kanaliyla nakletmistir. S6z konusu rivayet, ayn1 manada ve ayn lafizlarla,

Ebi David’un Siineni’nde su sekilde aktarilmistir:
Jguy OF ol ool o8 LS8 8 Ol o8 Syl ds Wl 908 oy Al s jame i Lo
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Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gére, Restilullah (s.a.v.) oruclu iken kan
aldirmustir.*® Ayni hadis, Buhari?!’ ve Tirmizi?*® tarafindan Ibn Abbas kanaliyla ayni
lafizlarla nakledilmistir.

Ahmed b. Hanbel, orucunun bozulmayacagini ifade eden Abdullah b. Abbas
hadisini zayif goriir. Ve yine, bu hadisin zayif olmadig: diisiiniilse bile, hadisin sahabi
ravisi Ibn Abbas, orucglu oldugu giinlerde hacamat yaptiracagi zaman giines battiktan
sonra hacamat yaptirmis olmasi gerekcesiyle, menstih olduguna hiikmetmistir.?*® Yine

ona gdre, gece vaktinde hacamat yaptiran pek ¢ok sahabi bulunmaktadir.??

2.4.3. ibn Riisd’iin Hacamatin Oruca EtKkisi ile Ilgili Yaptig1 Degerlendirme

Ibn Riisd, hacamatin oruca etkisi ile ilgili rivayetleri verdikten sonra, birbirlerine
muhalif olan bu rivayetlerde, fakihlerin izledigi metodu ii¢ baslik altinda ele alir.

Iki farkli manay: ifade eden rivayetler arasinda tercih metodunu uygulayan
gOriisiin, hacamat yapma ve yaptirmanin orucu bozan bir durum oldugu sonucuna
vardiklarmi belirmistir. Bu goriise varan fakihleri Ahmed b. Hanbel, David, Evzai ve
Isahak b. Raheveyh olarak vermistir.

Sonrasinda rivayetler arasinda cem ve telif metodunu uygulayan goriisiin, nehy
ifade eden (hacamatin orucu bozan bir sey oldugunu ifade eden) hadisi, kerahete; Hz.

Peygamber’in kendisinin hacamat yaptirdigimi ifade eden hadisi de haramlig

218 Eb( David, “Siyam”, 29 (No: 2372).

217 Byhari, “Savm”, 32.

218 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 61 (No: 776).

219 e|-Buhiti, Kegssdfii 'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/142-143,
220 fbn Kudame, el-Mugni, 4/349.
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(ihtimalini) kaldirmaya haml ettiklerini agiklamigtir. Bu goriise varanlarin Malik, Safii
ve Sevri oldugunu belirtmistir.

Son olarak, rivayetler arasindaki tearuzdan dolay1 her iki rivayetle amel etme
yoluna gitmeyip kiyas ile orugluya hacamat yapma ve yaptirmanin hiikiim olarak miibah
oldugunu savunan goriisii aktarir.???

Bu sekilde goriisleri siralayip kendi tercihini ortaya koymamistir. Hacamatin
orucu bozup bozmadigr konusunun, kendisiyle ilgili nassin bulunup hakkinda ihtilaf
edilen meselelerden oldugunu belirtmekle yetinmistir.???

Hacamatin oruca etkisi ile ilgili bir birine muhalif rivayetlerden ¢ikarilan
hikkiimlere bakildiginda, genel itibariyle, rivayetlerin sahih kabul edildikleri
goriilmektedir. Ibn Riisd tarafindan verilen her iki rivayetin pek cok senedle
desteklenmis olmasi, bu sonuca varilmasinda etkili olmustur.

Cogunlugu teskil eden fakihler, her iki rivayetin sdylendigi zamani ve sartlari

degerlendirmelerinde gozeterek her birerini hiikiimlerine kaynak yapmislardir. Hanbeli

Mezhebi hari¢ diger mezheplerin bu metoda basvurdugu acik bir sekilde goriilmektedir.

2.5. Oruglu Oldugu Halde Kusan Kimsenin Orucunun Bozulup
Bozulmayacagim ifade Eden Rivayetler

Kusma, mide kaslarinin tersine ve giiclii bir sekilde kasilmasi ve mide agzinin
acilmasi ile midenin bosaltilmasidir. Kusma halk arasinda bilinen parmak salma ile ve
viicudun tepki gosterdigi besinleri disar1 atma istegi ile de gerceklesir.??3

Kusma neticesinde mideden ¢ikan maddelerden dolaytr orucun bozulup
bozulmayacagi ile ilgili birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir. Fukahanin
cogunlugu, bu rivayetlerin arasini1 telif ederek bir sonuca gitmeye calismistir.
Cumhurdan farkli olarak, kusmanin her ne sekilde olursa olsun orucu bozacagmni ileri
stiren goriisiin yaninda; kusmakla orucun bozulmayacagini ileri siiren bir goriis de
bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili asagidaki gortisler ileri siirtiilmistir:

Hanefi mezhebine goére, orucun bozulmasi viicuda giren seylerden dolayi
gerceklesir. Ister isteyerek isterse istem dis1 olsun, kusma eyleminde viicuda giren her

hangi bir sey yoktur. Bu durumda, genel kaide, orucun bozulmamasini gerektirir. Ancak

221 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi,1/267.

?22 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/266.

223 Yagam I¢in Saglik, “Bulanti ve Kusma Neden Olur”, www.yasamicinsaglik.com, Erisim: (12 Subat
2020.
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“Kim kendi istegiyle kusarsa, orucunu kaza etmesi gerekir” rivayeti,?* bu kuralmn
disina ¢ikilmasini gerektirmektedir.??® Dolayisiyla, kendi istegi ile agiz dolusu kusan
kimsenin orucu bozulup sadece kaza gerekir. Kendi istegi olmaksizin kusan oruglunun
orucu bozulmaz.??

Safil mezhebine gore, oruclunun kendi istegi ile kusmasi orucunun bozulmasina
sebep olur. Bu durumda orucun bozulmasi, kusmanin orucluya yasak edildigini bilen
kisiyle ilgilidir. Eger kendi istegiyle kusan kisi, Islam’a yeni girmis ise veya Islam
bilginlerine uzak bir bolgede yasiyorsa, orucu bozulmaz. Kendi istegi olmadan kusan
kisinin orucu bozulmaz.??’

Maliki mezhebine gore, oruclu kisi kendi istegi olmadan kusarsa, orucu
bozulmaz. Kendi istegiyle kusarsa orucunu kaza etmesi gerekir. Bu hiikiimler, farz ve
nafile oru¢ tutan ic¢in aynidir. Yalniz farz orucu tutan kendi istegiyle kusarak orucunu
bozmas1 durumunda, giinii geri kalanii oruclu olarak devam etmelidir.??8

Hanbeli mezhebine gore, oruclu, kendi istegiyle kusarsa orucu bozulur.??°
Hanbeli mezhebi’'nde kabul edilen goriise gore, kendi istegiyle kusan kisinin
kusuntusunun az veya ¢ok olmasinda bir fark yoktur. Kendi istegi olmadan kusmasi
halinde, orucu icin her hangi bir noksanlik sz konusu olmaz.?*°

Kusmanin oruca etkisi ile ilgili hiikiimlere bakildiginda, her iki hadisle amel
edilmek suretiyle, kendi istegiyle kusanin orucu ittifakla bozulmakla birlikte, Hanefilere
gore agiz dolusu olmasi halinde orucu bozulmus olacaktir. Kendi istegi olmaksizin
kusan kisinin orucunun sthhati ile ilgili her hangi bir problem goriilmemistir.

Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ihtilafa kaynaklik eden rivayetleri su sekilde

vermistir: 23!

224 B David, “Styam”, 32 (No: 2380).

225 e|-Kasani, Beddi i 's-sandi’, thk. A_|i Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/605.

226 1 jitfi Sentiirk & Seyfettin Yazici, Isldm [lmihdli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yay., 2009), 255-
256.

227 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/626.

228 Sahn(n, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/271.

229 Buhiiti, Kessdfii'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/141.

2% fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv.,
4/368.

231 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/267-268.
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25.1. Oruclu Oldu Halde Kendi Istegiyle Kusan Kisinin Orucunun
Bozulduguna Delil Gosterilen Rivayet

fbn Riisd, bu konuyla ilgili rivayetin Tirmizi tarafindan sahih goriildiigiinii
belirterek Tirmizi’nin el-Cami’ii’s-Sahihi’nden nakletmektedir. Rivayet, Tirmizi’de su

sekilde yer almaktadir:
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Ebu’d-Derda’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle dedi: “Resiilullah (s.a.v.)
kustu, orucunu bozdu ve abdest aldi.” Ravi diyor ki: “Sam mescidinde Sevban ile
karsilastim ve O’na bu hadisi anlattim.” Dedi ki: “Dogrudur ben de abdest suyunu
dokmiistiim. >

234 pakledilmistir.

Ayn1 hadis, Eba Daviid’un®® ve Darimi’nin Siinenleri’nde de
S6z konusu hadis, her iki hadis kaynagmin muhakkikleri tarafindan s6z konusu

rivayetin taliklerinde sahih olarak degerlendirilmislerdir.

2.5.2. Oruclu Oldugu Halde Kendi Istegi Olmaksizin Kusan Kisinin

Orucunun Bozulmadigina Delil Gosterilen Rivayet

d235

Ibn Riisd, bu konuyla ilgili rivayeti, Ebti Davil ve Tirmizi’nin?*® Siinenlerine

atfen vermistir. Rivayet, Ebl Daviid’un Siineni’nde su lafizlarla nakledilmistir:

232 Tirmizi, el-Cami’ii’s-Sahih, thk, Ahmed Muhammed Sakir (Halfd’: Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati
Mustafa ve Evladihd, 1397/1977 ), “Ebvabii’t-taharet”, 64 (No: 87).

23 Giileyman b. el-Es‘as es-Sicistdni Eb(l David, Siinen-i Ebi Ddvid, nsr. Yasir Hasan vd. (Beyrut:
Miiessetii’r-Risdle NégirGn, 1436/2015), “Siyam”, 32 (No: 2381).

234 Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darimi Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, thk.
Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Darii’l-Mugni, 1421/2000), “Savm”, 24 (No: 1769).

2%5 B Davad, “Styam”, 32 (No: 2380).
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Ebli Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle demistir:  Resilullah
(s.a.v.) sOyle buyurdu: “Oruclu iken istemeyerek kusan kimseye kaza gerekmez. (Ama)
Kendi istegi ile kusarsa, orucunu kaza etsin.”

Ayn1 hadis, Ibn Mace’nin Siineni’nde®®’ de nakledilmis olup hadisin talikinde

muhakkikleri (Su‘ayb el-Arnavut vd.) tarafindan sahih olarak degerlendirilmistir.

2.5.3. ibn Riigd’iin Oruclu iken Kusmanin Oruca Etkisi Ile lgili
Degerlendirmesi

Ibn Riisd, cumhurun istem dis1 kusmanin orucu bozmayacaginda ittifak ettigini
belirtip Rabi‘a’nin buna muhalefet ettigini ifade etmistir. Yine cumhur, kendi istegiyle
kusanin orucunun bozulacaginda ittifak ettigini belirttikten sonra Tavis’un buna
mubhalif oldugunu ifade etmistir.

Ibn Riisd, oruglu iken kusan kimsenin orucunun bozulup bozulmamasi ile ilgili
ortaya c¢ikan farkli goriisleri, hadisler arasinda bulundugunun diisliniilmesine ve
hadislerle ilgili sihhat tartigmalarina dayandirmaktadir. Kendi goriisiinii acikga
belirtmemistir. Sadece oruglunun kusmasi konusunun mentikun biha olup (hakkinda
nass bulunup) ihtilaf edilen meselelerden oldugunu belirtmekle yetinmistir. Ortaya
c¢ikan goriisleri su sekilde ele almistir:

Dort mezhebin de iginde yer aldigi cumhur, bu konuyla ilgili gelen rivayetlerin
arasi telif ederek sonuca gitmeye caligmistir. Cumhur, birbirine muhalif olan iki
rivayetin arasini, Sevban hadisini miicmel; Ebli Hureyre hadisini miifesser kabul ederek
cem ve telif yoluna gitmistir.

Ibn Riisd, cumhurdan farkli olarak goriis bildiren fakihlerin, bu iki rivayete
bakislarini su sekilde agiklamstir:

Birbirinden farkli anlamlar ifade eden rivayetlerin arasindan, sithhat yoni

itibariyle tercihte bulunup kendince sahih olani ki -Sevban hadisi- esas alma yoluyla

236 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 25 (No: 720).
237 Tbn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 16 (No: 1676).
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goriis belirtenlerin yaninda; bu konuda gelen her iki rivayeti sahih gérmeyip kusmanin
orucun sthhatine zarar vermedigini ifade eden bir gériis de vardir.?*

Hz. Peygamber’in kustuktan sonra orucunun bozuldugunu ifade eden Ebu’d-
Derda hadisini; istem dis1 kusmanin orucu bozmadigi ifade eden Ebli Hureyre hadisi
aciklik getirmektedir. Ekseri alimlerin de konuyu bu zaviyeden degerlendirdikleri

diistintildiiglinde; kusmanin orucu bozmasi bazi kayitlarla sinirli olmaktadir.

2.6. Oruca Geceden Niyet Edilmesi ile Ilgili Rivayetler

Islam fikhinda, oruca geceden niyet edilmesi ‘tebyitii’n-niyye’ kavramiyla ifade
edilir.2% Orug ibadetinin gecerlilik sart1 kabul edilen niyetin vakti ve Ramazan ayinin
her giinii icin ayr1 ayr1 yapilip yapilmamast ile ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.2*°

Orugta genel olarak niyetin hangi zaman araliklarinda yapilmasi gerektigi,
tebyitin mahiyeti ve hangi oruglarda sart olup olmadig: tartisilmistir. Bu konuda farkli
gorliglerin ~ ortaya  ¢ikmasi  birbirinden  farklt  rivayetlerin  bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu konuda su goriisler ileri siirtilmiistiir:

Hanefi mezhebine gdére, Ramazan orucunda her giin i¢in ayr1 ayr1 niyet edilir.
Imsak vaktinden &nce geceleyin niyet edilmesi gereken oruglar sunlardir: Ramazan
orucunun kazasi, bozulan nafile orucunun kazasi, kefaret oruglari ve mutlak nezir
orucudur.?*

Glinesin batisindan (aksam vaktinin girisinden) itibaren giindiiz kusluk vaktine
kadar niyet edilebilen oruglar: Ramazan ayinda tutulan, belirli gilinlerde tutulmasi
gereken (muayyen nezir) oruglari ile nafile olarak tutulan oruglardir. Yalniz bu sayilan
orug ¢esitlerinde imsaktan 6nce niyet edilmesi daha faziletlidir.?4?

Safii mezhebine gore, oru¢ ibadeti icin niyet edilmesi ve bu niyetin farz
oruclarda geceden yapilmasi sarttir. Nafile oruclarda ise, zeval vaktinden once niyet

edilmesi ile orug¢ gegerli olur. Ancak bunun gegerli olabilmesi i¢in, imsak vaktinden

sonra orucu bozacak herhangi bir seyin ger¢eklesmemis olmasi gerekir. Safil mezhebine

2% {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/267-268.

2% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 554.

240 Tbrahim Kafi Dénmez, “Orug¢”, T.D.V.I.A. (istanbul: TDV Yay., 2007), 33/419.

241 o|-Kasani, Beddi i 's-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/584.
292 1 iitfi Sentiirk & Seyfettin Yazic, Isldm Iimihali, 251.

49



ait bir goriise gore de, nafile oruglarda zeval vaktinden sonra niyet edilmesi yeterli
goriilmiistiir.2*3

Maliki mezhebine gore, ‘mevkif’ olarak rivayet edilen “Fecrin dogusundan
dnce niyet etmeyen kisinin orucu olmaz’*** hadisinde yer alan umumi ifadenin tiim

k245

oruglar igin gegerli oldugu belirtilere imsak vaktinden Once niyet etmenin tiim orug

cesitleri icin gecerli oldugu ileri siiriilmiistiir.?*®

Hanbeli mezhebine gore, farz olan orug, geceden niyet etmekle gecerli olur.
Ramazan ay1 orucunda, her giin i¢in ayr1 ayr1 niyet edilmesi gerekir. Bu tiir oruclarda,
oruca niyetlenen kisinin, hangi oru¢ oldugunu da belirlemesi gerekir.?*’ Nafile
oruclarda, niyetin vakti, orucu bozacak bir seyin vuku bulmamasi sartiyla zevalden dnce
yapilabildigi gibi zevalden sonrasinda yapilmasi da gecerli goriilmiistiir.?48

Orugta niyetin gecerli olabilmesi, dolayisiyla orug ibadetinin gegerli olabilmesi
icin ileri siiriilen gorisleri degerlendirdigimizde, Maliki mezhebinin disindaki
mezheplere gore, Ramazan ay1 orucunun her bir giinii i¢in ayr1 ayr1 niyet edilmesi
gerekmektedir. Bu mezheplere gore, niyetin baslangi¢ vakti, giinesin batisiyla baslar.
Niyet edilmesinin gegerli oldugu son vakit hususunda, tutulan orucun g¢esidine gore
ithtilafa gidilmistir.

Maliki mezhebi, Ramazan ay1 basinda biitiin Ramazan ay1 igin, pes pese
tutulmas1 gereken diger oruclar i¢in baslangigta bir defa niyet edilmesini yeterli
goriirler. Yine onlara gére, niyetin ne zamana kadar yapilabilecegi hususunda ana kural
bunun imsak vaktinden 6nce tamamlanmis olmasidir.

Ibn Riisd, oruca niyetin vakti ile ilgili ihtilafin bu konuyla ilgili birbiriyle tearuz
eden rivayetlerin neden oldugunu ifade etmistir.?*® Farkli goriislerin ileri siiriilmesine

neden olan rivayetler su sekilde verilmistir:

23 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, 1/620-621.

244 imam Malik, el-Muvatta, “Siyam”, 788.

245 Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 1/275; Necati Yeniel vd., Siinen-i Ebi Daviid Terceme ve Serhi,
9/388.

26 K arafi, ez-Zehire, thk. Said I’rab, 2/499.

247 e|-Buhiti, Kegsdfii 'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/137-138.

248 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/340-341.

249 bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/269.
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2.6.1. Oruca Geceden Niyet Edilmesi Gerektigine Delil Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, ilk olarak, oruca geceden niyet edilmesi gerektigini ifade eden
gorlsiin rivayetten delilini vermektedir. Bu rivayet, genel manada tiim orug ¢esitleri i¢in
tebyitin sart oldugunu ileri siiren goriise kaynaklik etmektedir. Ibn Riisd’{in bu manada

vermis oldugu rivayet, Nesai’nin Siineni’nde su sekilde nakledilmektedir:
ol o5 @I o8 Pld i) o8 o o8 (Bl A Wi JB il o el U
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Hafsa’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Kim
fecirden once geceleyin oruca niyet etmezse o kimsenin orucu yok sayilir. >

Ibn Riisd, aym lafizlarda verdigi bu rivayeti, Buhari’ye atfen vermistir. Bu
rivayet, Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehidi’ne tahkik ¢alismasi yapan Muhammed Suphi
Hasan Hallak tarafindan yapilan tespite gore Buhari’nin et-Tarihii’s-sagiri’'nde yer
almaktadir.?>

Ibn Riisd, bu rivayetle ilgili sihhat tartismalarinda, rivayetin Muvatta’da mevkaf
olarak verildigini belirterek Ibn Abdilberr’in Hafsa yoluyla gelen bu rivayetin senedinde
“1zdirdb’ vardir degerlendirmesinde bulundugunu aktarmustir.?®> Muvatta muhakkiki
Bessar ‘Avvad tarafindan bu rivayet tek bir tarikten merfi olarak gelip dogru olan bu
rivayetin mevkuf olmasidir.?3

Hadis ilminde ‘1zdirab’ kavrami, hadisin senedinde veya metninde bulunan bir
zafiyet sebebi olup birbirleriyle denk olan senedlerin arasindan birini digerini tercih
edememe durumunu ifade eder. Lugavi anlaminda kullanildiginda, senedler arasinda

farkliligin bulunmasiyla birlikte birinin digerine tercih edilme durumunu ifade eder.?®*

250 Nesai, “Siyam”, 68 (No: 2334).

251 [bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, thk. Muhammed Suphi Hasan Hallak (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye & Cidde: Mektebetii’l’Tlm, 1415), 2/161; Ebfi Abdilldh Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, et-Tdrihii 's-sagir, thk. Mahmid Ibrahim Zitheyr (Beyrut: Mektebetii’l-Ma‘rife,
1406/1986), 1/159.

252 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/269; Ebt Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah en-
Nemeri ibn Abdiilber, el-Istizkdr, nsr. Abdiilmu’ti Emin el-Kal’Aci (Halep-Kahire: Daru’l-V’ay &
Dimesk-Beyrut: Daru Rakebe, 1414/1993), 10/37. el-Istizkar’da yer alan bilgiye gore, bu rivayet, sened
itibariyle fakliliklar arz etmekte olup tizerinde ittifak edilen hususun Hafsa’nin sozii olarak rivayet edilmis
olmasidir.

258 Muvatta, “Siyam”, 788-789.

254 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay.: 1967), 106-107.
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2.6.2. Oruca Geceden Niyet Edilmesinin Gerekmedigine Delil Olarak
Getirilen Rivayetler

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gilindliz vakti oruca niyetlendigini ifade eden
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler geceden niyeti yapilmayan oruglarin niyetinin
giindiiz vaktinde yapilabilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. ibn Riisd, bu

konuda, su rivayetleri vermektedir:

W o B Jgy J B B s Al oy pagelt ol Akils 8 ol iy Al i
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Aise’den (r.a.) edildigine gore, soyle dedi: Bir giin Peygamber (s.a.v.) yanina
girdi ve: “Ey Aise yammizda (yiyecek) bir sey var mi” diye sordu. Aise: Ey Allah’in
Resilii yanimizda bir sey yok” dedi. “Oyle ise ben oru¢luyum” buyurdu.?>® Bu manada

256

bir hadis, hem merfii hem de mevkuf-muallak olarak Buhari’nin Sahihi’nde*® ve merfi

olarak da Nesai’nin Siineni’nde nakledilmistir.?’

Ibn Riisd’iin ayn1 konuda delil olarak getirdigi ikinci rivayet su sekildedir:
o Byl g W Oge e Jl ke o deem 08 Dlgd o o8 e e (g
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Humeyd b. Abdurrahman b. Avf’dan rivayet edildigine gore, soyle dedi:
Muaviye b. Ebi Siifyan hac ettigi sene Asure glinii minbere ¢ikarak: “Ey Medineliler!

Alimleriniz nerede? Bugiin igin ben Resiilullah’in (s.a.v.) “Bugiin asuredir, farz

2% Miislim, “Sryam”, 169.
256 Byhari, “Savm”, 21.
257 Nesai, “Styam”, 67 (No. 2322).
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kilimmadi ama ben orucluyum. Isteyen tutsun, istemeyen tutmasin” buyurdugunu
duydum” diyordu.?®

Ayni hadis, Buhari ve Miislim’in Sahihleri’nde?®® de rivayet edilmistir.

2.6.3. ibn Riisd’iin Oruca Geceden Niyet Edilmesi Ile Ilgili Degerlendirmesi
Ibn Riisd, oruca niyet etmenin cumhur tarafindan ‘gayr-i ma‘kuli’l-ma‘na’
kapsaminda diisliniilmesi sebebiyle oru¢ ibadetinin sihhat sarti oldugunu belirttikten

sonra,2%°

oruca niyetin vakti ile ilgili ihtilafin bu konuyla ilgili birbiriyle tearuz eden
rivayetlerin neden oldugunu ifade etmistir.

[bn Riisd, bu hususta nakledilen rivayetleri verdikten sonra, bu rivayetleri
anlamada takip edilen farkli metotlarin neler oldugunu agiklamis; bu metodlardan biri
olan tercih metoduyla hadisleri degerlendiren goriisiin, geceden niyet etmeyi orucun
sthhat sart1 olarak ele aldigini belirtmistir. Bu goriisiin sahibi olarak Imam Malik’i
zikretmistir.

Ibn Riisd’e gore, bu konuyla ilgili rivayetleri, cem ve telif metoduna gore
¢oziime kavusturaya calisan fakihlerin, Hafsa hadisini farz oruglara; Aise ve Muaviye
hadislerini de nafile oruglara delil getirerek, kendi i¢inde iki farkli yaklasim
sergiledigini belirtmistir. Bu iki goriisii su sekilde aktarmistir:

a) Safii’nin goriisii: Geceden niyetin olmas1 gerektigini ifade eden rivayeti farz
oruclara; geceden niyet edilmeyip giin igerisinde oruca niyet edilip oruca devam
edilmesiyle ilgili hadisleri nafile oruglar i¢in gegerli goren yaklagim.

b) Ebli Hanife’nin goriisii: Oruca geceden niyet edilmesi gerektigini, kisinin
tutmas1 gereken fakat muayyen olmayan farz ve vacip oruglara; zeval vaktine kadar
niyet edilmesinin miimkiin oldugu oruglar1 ise, vacip ve muayyen olan oruglar ile nafile
oruglara yoran yaklasim.?6!

Imsak vaktinden once, oruca niyet edilmesi gerektigini ifade eden Hafsa

rivayeti, sened itibariyle ibn Riisd’iin de atifta bulundugu gibi senedi itibariyle mevkuf
olsa da, mevkuf haliyle muhaddisler tarafindan sahih kabul edilmistir. Oruca geceden

258 mam Malik, el-Muvatta, thk. Bessar ‘Avvad Ma’rif, “Siyam”, 823.

259 Byhari, “Savm”, 69; Miislim, “Sryam”, 126.

260 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/268. Ibn Riisd, bu konuda cumhura muhalif olarak
Ziifer tarafindan ileri siiriilen bir goriis aktarir. O da: Orug tutacak olan kisinin hasta ve yolcu olmamast
durumunda Ramazan ayinda oruca niyet etmesine gerek yoktur.

261 bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/269-270.
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niyet etmenin gerekmedigini bildiren Aise ve Muaviye rivayetleri birden fazla tarikle
nakledilmistir.

Hafsa rivayeti ile Aise ve Muaviye rivayetleri arasinda zahirleri itibariyle
goriilen farklilik, aslinda, baglamlar1 itibariyle bir birinden farkli durumlar ifade
ettikleri anlagilmaktadir. Bu noktada, Ebli Hanife’nin getirmis oldugu aciklama; vaktin
muayyen olmasinin niyet yerine geg¢ip imsaktan sonra yememek sart1 ile zevale kadar
bir siirede niyet yapilabilmesini yeterli kabul etmektedir.

Her iki rivayet grubunun ortak noktasim1 yakalamaya calisan bu aciklama,
rivayetlerin zahirdeki farkli anlamlarin1 uzlagtirma c¢abasina bizim yaptigimiz

degerlendirmeye gore de 151k tutmaktadir.

2.7. Ciiniip Olarak Sabahlayan Kisinin Orucunun Gegerli Olup
Olmayacagini ifade Eden Rivayetler

Orug ibadetinin sahih olabilmesi i¢in ciinilipliikkten temiz olma sarti, Ramazan
orucu konulari igerisinde niyet konusunun hemen ardinda ele alinan bir konudur.
Ramazan orucuna niyetini yapan kimse, imsak ile birlikte ciiniipliikten temizlenmis bir
halde mi oruca baglamalidir veya bu haliyle oruca baslamasi orucunun gegerli olmasina
bir zarar verir mi? baglaminda yapilan tartigma, bu konuda birbiriyle tearuz eden
rivayetlerden kaynaklanmaktadir.

Cumbhur, bu konuda ciiniip halde tutulan orucun sihhatini bildiren rivayetlerin
hem yaygmligini hem de sahihligini goz Onilinde bulundurarak orucun gecerli
olmayacagini bildiren rivayeti delil olarak almamaistir.

Ciinilip olarak sabahlayan kisinin o glin oru¢ tutamayacagini savunan goriis,
azinlikta olup birka¢ tabiinin bu goriiste oldugu nakledilmektedir. Ciiniip olarak
sabahlayan kisinin o glin oru¢ tutup tutmayacagl konusunda mezheplerin goriisleri
sOyledir:

Hanefl mezhebine gore, Ramazan ayinda, gece cimada (cinsel iliski) bulunan
kisi, imsak vaktinin girisiyle kendini bu iliskiden alikoymasi durumunda orucuna bir
eksiklik getirmemis olur.26

Bu konuda, Hanefilerin goriisiine esas teskil eden diger bir delil de; “Artik
eslerinize yaklasin ve Allah’in sizin i¢in takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin

aydinligi gecenin karanligindan aywt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin,

262 K AsAni, Beddi i ’s-sandi ‘, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz & Adil Ahmed Abdulmevcad, 2/602.
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igin ayetinin, sahabilerin geneli tarafindan yeme, igme ve cimanin imsak vaktinin

girigine kadar helal kilindig1 seklinde anlasilmig olmasidir. Bu da ciiniipliigiin orucun
sthhatine zarar vermedigini gostermektedir.?%*

Safii mezhebine gore, fecr-i sadigin dogusu esnasinda cimada bulunan kisi,
imsak vaktinin girisiyle kendini bu iliskiden alikoyarsa tutacagi orug sahih olur. Imsak
vaktinin girisi sonrasinda iliskiyi devam ettirmesi durumunda ise orucu bozulmus
olur.?%® Ciiniiplii kisinin orug tutacag: giinde imsak vaktinden dnce boy abdesti almasi
miistehaptir.26®

Maliki mezhebine gore, Ramazan ayinda orug tutacak olan kisinin kasitli olarak
clinliplik haliyle sabah vaktine erismesinde bir sakinca yoktur. Ciinkii Allah Resdlii,
gece esiyle iliskiye girer, uyur ve sabah vaktinde uyandigi olurdu.?®’

Hanbeli mezhebine gore, “Artik eslerinize yaklagin ve Allah’in sizin i¢in yazip
takdir etmis oldugu seyi arayin. Safagin aydinligi gecenin karanligindan ayirt
edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, icin"?% ayet-i celilesinde, cimada bulunma
ve oru¢ tutmaya mani olan benzeri durumlar fecr-i sddigin dogusuna kadar mubah
kilindigindan dolay1 oruglu kisinin sabah vaktine ciiniip olarak girmesi caizdir.?®

Birkag tabii alimden nakledilen goriise gore, farz oruglarda cliniipliik orucun
sthhatine engel olmakta; nafile oruglarda her hangi bir sakinca goriillmemektedir. Yine
bu gorliste olup konuya daha farkli yaklasanlara gore, orug tutacak olan kisi sabah
vaktine cilinlip oldugunu bildigi halde girmisse orucu bozulur; ciinlip oldugunu
bilmedigi halde girmis ise orucu bozulmamis olur.?™

Ciinlip olan kisinin tuttugu orucun sthhati ile ilgili ortaya ¢ikan goriislere
bakildiginda, cenabet halinin orucun sihhatine olumsuz manada etkide bulunmadigi

goriisii agirlik kazanmaktadir. Ciiniipliik halinin hangi sekilde ortaya ¢ikmis olmasinin

bu hiikiimde herhangi bir etkisi goriilmemektedir.

263 g|-Bakara 2/187.

%64 K asani, Beddi ‘i ’s-sandi , thk. Ali Muhammed Mu‘avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/603.

265 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/632.

266 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/637.

267 Sahn(n, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/1275-276.

268 g]-Bakara 2/187.

269 Buhiti, Kessdfii’l-kind, thk. Muhammde Emin ed-Dinnavi, 2/144; ibn Kudame, el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 4/391.

20 ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/392.
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Ciiniipliik halinde oruca baglanmasinin orucun sihhatine engel oldugunu ileri
stiren goriis, dort mezhepten her hangi birisi tarafindan 6ne siiriilmedigi goriilmektedir.

bn Riisd, ciiniipliigiin orucun sihhatine mani olmadigini ifade eden rivayetle;
cliniipliigiin orucun sihhatine mani oldugunu veren rivayetleri aktararak bu konuda

meydana gelen ihtilafin hangi gerekgelerle ortaya ¢iktigini irdelemistir.?’*

2.7.1. Ciiniip Olarak Sabahlayan Kisinin O giin Oruc¢ Tutabilecegine Delil
Olarak Gosterilen Rivayet

Ciiniip olan kisinin bu haliyle oruca baslamasina ve bu durumun orucun
sthhatine engel olmadigina delil gosterilen rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden
bazilar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) esleri tarafindan nakledilmislerdir.

Ibn Riisd’iin, bu goriise delil olarak getirdigi rivayet de Hz. Peygamber’in

eslerinden Aise ve Umm-ii Seleme vasitasiyla aktarilmustir. Bu rivayet su sekildedir:
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Aise ile Ummii Seleme’den nakledildigine gore: “Siiphesiz ki Restilullah (S.a.V.)

Ramazan’da ihtilam sebebiyle degil, cimadan dolayi ciiniip oldugu halde sabahlar,

sonra oru¢ tutardr. ”?"?

273 Byhari’nin

Camii’nde,?’* EbG David’un Siineni’nde?”® ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde?’®

Bu rivayet, ayn:1 manada, Imam Malik’in Muvattai'nda,

nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nin muhakkiki Su‘ayb el-Arnaviit’a gore

bu rivayet, Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih mertebesindedir.?’’

271 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/270.
272 Miislim, “Sryam”, 78.

213 Muvatta, “Siyam”, 794.

274 Buhari, “Savm”, 22.

275 Ebf David, “Siyam”, 36 (No: 2388).

276 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/84 (No: 24074).

277 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/84.
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2.7.2. Ciiniip Olan Kisinin Orucunun Bozulacagina Delil Olarak Gosterilen
Rivayet

Ciinlip olan kisinin bu haliyle oruca baslamasinin orucun sihhatine zarar
verecegi ve orucunun gecerli olmayacagini ifade eden rivayet Ebl Hureyre’den
nakledilmistir. ibn Riisd de Bidayesi’nde®’® bu rivayeti Eb(i Hureyre’ye dayandirmistir.
Igili rivayet su sekildedir:

Bu rivayetin sahabi ravisi Ebll Hureyre, ayni rivayetin Muvatta tarikinde bu
rivayeti, kendisine bu hususta bilgisi olan birisinin aktardigimi?’® belirtmistir. Miislim
tarikine gore ise, Eba Hureyre, bu goriisinden dénmiistiir. Tlgili rivayet, Miislim’in

Sahih’inde su lafizlarla aktarilmistir:
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278 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/270.
279 Muvatta, “Siyam”, 795.
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Ebl Bekir’den rivayet edildigine gore: EblG Hureyre’yi (r.a.) bir olay anlatirken
dinledim, anlattig1 kissada sunlar1 soyledi: “Bir kimse ciiniip olarak sabahlarsa orug
tutmasin.” Ben, bunu (Babam) Abdurrahman b. Haris'e anlatttm. Babam bunu kabul
etmedi. Bunun iizerine (Babam) Abdurrahman kalkti gitti. Onunla beraber ben de
gittim. Nihayet Aise ile Ummii Seleme’nin (r.a.) yanlarina girdik. (Babam)
Abdurrahman hu meseleyi onlara sordu. Ikisi birden: “Peygamber (s.a.v.) bazen
ihtilamdan baska bir sebeple ciiniib olarak sabahlar, sonra orug tutardi” dediler.
Oradan giderek Mervan'in yanina girdik. Babam bu meseleyi ona da andi. Mervan:
“Ben, sana, Ebii Hureyre'ye giderek soylediklerini kendisine idde etmeni katiyyetle
emrediyorum ’dedi. Bunun iizerine Ebl Hureyre’ye geldik. Eb(i Bekir (yani Ben) biitiin
bunlara sahit oldum. (Babam) Abdurrahman, konusulanlari kendisine anlatti. Ebt
Hureyre: “Bunlart sana onlar mi séyledi?” diye sordu. Babam: “Evet” cevabi verdi,
EbG Hureyre : “Onlar, bunu daha iyi bilirler” dedi. Bundan sonra Eb(i Hureyre bu
hususta sOylediklerini Fadl b. Abbas'a nisbet etti. Artik: “Ben, bunu Fadl’dan isittim.
Peygamber’'den (s.a.v.) duymadim.” dedi. Boylece Ebl Hureyre bu hususta sdylemekte
oldugu sdzlerden donmiis oldu.?®

Cumhur, Ebli Hureyre’den nakledilen rivayetleri mensth kabul etmistir.
Cumhurdan bazilari, Ebli Hureyre’den nakledilen rivayetler, mensih olmasa bile Hz.
Peygamber’in eslerinin ailevi bir meseleyi bilmeye daha yakin olmalari nedeniyle,
onlardan gelen rivayetleri, Eba Hureyre rivayetine tercih etmislerdir.?®! Yine bazilarina
gore, orucun bozulmasi durumu, imsaktan 6nce cima hali ile ilgili olup imsagin girisiyle

kendini bu iliskiden geri cekmeyenle ilgilidir.?8?

280 Miislim, “Sryam”, 75.
81 Yeniel & Kayapinar, Siinen-i Ebii Ddviid Terceme ve Serhi, 9/252.
282 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/638.
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2.7.3. Ibn Riisd’iin Ciiniip Olan Kisinin Oru¢ Tutmasiyla Tlgili
Degerlendirmesi

bn Riisd, bu konuyu ele alirken, dnce cumhurun goriisiinii ve bu goriise delil
olan hadisi vermistir. Cumhurun kendi i¢inde, ciiniipliikten temizlenmenin orucun sahih
olmasinda sart olmadiginda ittifak ettigini belirtmistir.

Ibn Riisd, ayn1 sekilde orug tutacak olan ciiniip kisinin, imsak vaktinin girisiyle
bu halini kasti olarak devam ettirmesini orucu bozan bir sey olarak ele alan goriisi
aktarmistir. Bu goriisiin delili olan rivayeti verdikten sonra, bu ikinci goriisiin meshur
siinnete muhalif saz bir goriis olarak kaldigini ifade etmistir.?®

Her iki goriisiin delilleri incelendiginde, cumhurun goriigiiniin dayandigi
rivayetlerin yayginligi ve bunun olusturdugu icma, ciiniip olan kisinin tuttugu orucu
gecerli goren yaklasimi, daha kuvvetli bir goriis olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Diger
goriigiin delili, Eb0 Hureyre rivayeti olup EbG Hureyre’nin de bu goriisten donmiis
oldugunun bazi rivayetlerde zikredilmesi bu hususu acikliga kavusturmasi agisindan

onemlidir.

2.8. Ramazan Ayimda Oru¢ Tutan Seferinin Orucunun Gegerli Olup
Olmamasimi ifade Eden Rivayetler

Ramazan ayimda orug tutan seferinin orucuyla ilgili, birbirinden farkli manada
rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber, baz1 rivayetlerde yolculukta orug¢ tutmus olup
sahabilerin oru¢ tutup tutmamasina ruhsat vermis iken; diger rivayetlerde kendisi orug
tutmadig gibi sahabilerine de oruglarin1 bozdurmustur.

Bu konudaki ihtilaf, “Oru¢ sayili giinlerdir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta
olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise

bir yoksul doyumu fidye verir?

ayetinin hakiki veya mecazi manada alinip
alinmamasi ile ilgilidir.
Ilgili ayeti hakiki manasinda alanlar, misafirin oruc farziyetinin ‘amazan ayi

disindaki giinler i¢in s6z konusu oldugunu ileri siirmiislerdir.?® Onlara gore, bu ayetteki

283 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/270.
284 Bakara 2/184.
285 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/271.
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& kelimesinin umumi olarak gelmesi her tiirlii seferi igine almaktadir.?®® Bu manaya

gore, misafirin, misafir oldugu giinlerdeki orucu farz orug olarak gecerli olmayip, orug

ay1 disindaki giinlerde tutulmasi gerekmektedir.

Bu ayetteki jiw J& ifadesini ,kii kayd ile birlikte ele alanlar, misafir oldugu

stire igerisinde tutmadigi oruclari, Ramazan ay1 disindaki giinlerde tutmasi gerekir
anlamin1 vermislerdir.?®’

Bu konuda asagidaki goriisler ileri siiriilmiistiir:

Hanefi Mezhebine gore, Ramazan orucunu, belirli bir mesafede (ii¢ giinliik yol
mesafesi) yolculuk yapmasi sebebiyle tutmayan kisi, Bakara 2/184 ayetinde belirtilen
yolculuktan kaynaklanan 6zre sahip olmus olur. Bu mesafede yapilan yolculuk hangi
sebeple yapilirsa yapilsin hiikiim aynidir.

Kendisine verilen bu ruhsata binaen orucunu tutmayan kisi, tutmadigi giinleri

Ramazan ay1 digindaki diger giinlerde kaza etmesi gerekir. Dolayisiyla ilgili ayet-i
kerimede (4w ¢ 35) ifadesi, zikredilen yolculuk, belli bir mesafe ile kayitli olup

yolcugun kendisi mutlak anlamda olup yolculugun tiim gesitlerini igine almaktadir.?%

Safii Mezhebine gore, Ramazan ayinda yola ¢ikis amaci mesru olan ve mesafesi
uzun olan bir yolculuga ¢ikan kisinin oru¢ tutmamasi mubahtir. Belirtilen sartlarda
orucunu tutmayan seferi, tutmadig giinleri Bakara 2/184 ayeti geregince diger giinlerde
kaza etmesi gerekir.?8

Maliki Mezhebine gore, Ramazan ayinda oruca giicii yeten seferl icin orug
tutmak daha giizeldir. Seferi kisi, Ramazan orucunu tutmaya basladigi bir giinde,
herhangi bir hastalik olmaksizin orucunu bozsa hem kaza hem kefaret gerekir. Ciinkii

bu kisi kendisine verilen ruhsati oruca baslamak suretiyle kullanmayip tercihini orug

tutma seklinde belirlemistir. Ancak bir 6ziir sebebiyle bu durumdan ¢ikabilir.

286 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Gsdr, thk. Abdulgaffar
Siileyman el-Bindari (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.) 4/384.

287 Ebii’]-Fida’ ‘Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ibn Kesir, Muhtasar-u [bn-i Kesir, thk.
Muhammed Ali Sabtni (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1433/2012) 1/128; ibn Riisd, Biddye, thk.
Heysem Halife Tu‘aymi, 1/271.

288 K asand, Beddi ‘i s-sandi‘, thk. Ali Muhammed Mu‘awviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/610.

289 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/640.
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Bunun aksine, mukim oldugu halde sefere cikan kisi seferde oldugu esnada
orucunu bozarsa, kendisine sadece kaza gerekir. Ciinkii bu kisi mukimken orug¢ tutmasi
gereken kisilerden iken; sefere ¢ikmakla iftar yapabilme ruhsatina sahip kisilerden
olmus oldu.?®°

Hanbeli Mezhebine gore, ramazan ayinda herhangi bir sikinti ve zorluk olmasa
da namazlan kisaltmayr miibah kilan yolculukta oru¢ bozmak siinnet, oru¢ tutmak
mekruhtur.?®! Seferde orug¢ tutmama ruhsatindan faydalanan kisinin yolculuk giinlerinde
tutmadig1 oruglar diger giinlerde tutmasi gerekir.?%?

Zahiri Mezhebine gore, Ramazan’da sefere ¢ikan ister taat seferine ister mesru
olmayan bir sefere ¢iksin veya bunlardan baska bir amagla ¢iksin bir mili agtiginda veya
bir mile ulastiginda orucu bozulur. Bagka giinlerde bu giinii kaza eder. Bu goriis
sahiplerine gore, Bakara 2/184 ayeti, muhkem bir ayettir mensith olmayip tahsise de
ugramamustir.?%

Ramazan ayinda oru¢ tutan seferinin orucuyla ilgili cumhurun goriisi,
yolculugun bir ruhsat oldugu dolayisiyla bugiinde orug¢ tutulmayip baska giinlerde kaza
etme imkanin olmasi seklindedir. Tamamen farkli bir goriis ileri siiren Zahirl mezhebi,
yolculukta tutulan Ramazan orucunu gegerli gérmemis dolayisiyla mutlak surette
Ramazan ay1 disindaki gilinlerde tutulmasi gerektigini ileri stirmiistiir.

Ibn Riisd, Ramazan ayinda orug tutan seferinin orucunun gegerli olacagini ve

gecerli olmayacagini ifade eden rivayetleri su sekilde vermistir:

2.8.1. Ramazan Ayinda Oru¢ Tutan Seferinin Orucunun Gegerli Olduguna
Delil Gosterilen Rivayetler

Ramazan ay1 orucunun tutulmasi esansinda seferi olan kisinin orucunun gecerli
olmasi ile ilgili pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde goze ¢arpan diger bir
husus, yolculuk miiddetince oru¢ tutmayanlarin da bulunmasi ve bu durumun Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan kinama konusu yapilmamis olmasidir.

Ibn Riisd, bu manada nakledilen rivayetleri iki grupta ele almistir. ilk olarak Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) gelen rivayetlerden gelen merfii bir rivayeti verdikten sonra

mevkif yolla gelen diger rivayeti vermistir.

290 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/272.

2% 7uhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 4/175.

292 Buhiiti, Kessdfii'I-kind ‘, thk. Muhammde Emin ed-Dinnavi, 2/133.
293 Tbn Hazm, el-Muhalld, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bindari, 4/384.
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[lk olarak verilen merfii rivayet soyledir:
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Enes’e (r.a.) seferde Ramazan orucunun hiilkmii soruldugunda, sdyle dedi: “Biz
Restilullah (s.a.v.) ile Ramazan 'da sefere ¢iktik, ne orug tutan tutmayant ayipladi, ne de
tutmayan tutan:” dedi.?%*

Ibn Riisd’iin de aymi lafizlarla eserine aldigi bu rivayet, Buhari’nin
Sahthi’nde,?®® Imam Malik’in Muvattar’'nda®® ve EbG David’un Siineni’nde®®’ de
nakledilmistir. Muvatta muhakkiki Bessar ‘Avvad Ma‘rif tarafindan hadisle ilgili
olarak diisiilen ta‘likte, pek ¢ok tarige sahip oldugu agiklanmig; Ebt Daviid’un
Stineni’nin muhakkiki Su‘ayb el-Arnavit tarafindan diisiilen ta‘likte hadisin senedinin

sahih oldugu belirtilmistir.
Ibn Riisd’iin bu konuda zikrettigi mevkaf rivayet ise sdyledir:
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Humeyd’den nakledildigine gore, demistir: Sefere ¢ciktim ve orug¢ tuttum. Bana

“Orucunu kaza et” dediler. Ben de (onlara) : Bana Enes haber verdi ve soyle dedi:

2% Miislim, “Sryam”, 98.

29 Byhari, “Savm”, 37.

2% Muvatta, “Siyam”, 794.

297 Ebq David, “Styam”, 42 (No: 2405).
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Restilullah’in (s.a.v) ashabi sefere ¢ikarlar fakat ne orug tutan tutmayant ayiplarmis,
ne de tutmayan tutani. ">
[bn Riisd’iin yakin lafizlarla rivayet ettigi bu rivayet, ayn1 manada, imam

Malik’in Muvattai’nda®®® da makt olarak nakledilmistir.

2.8.2. Ramazan Aymda Oru¢ Tutan Seferinin Orucunun Gecerli
Olmadigina Delil Gosterilen Rivayet

Ramazan ayinda oru¢ tutan seferinin orucunun gegerli olmadigma delil
gosterilen rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
orucunu bozmasi ve yanindakilerinde ayni sekilde oruglarint bozmalari, Mekke Fethi
esnasinda Ramazan ayinda yapilan yolculukta vukd bulmustur. Bu rivayetin

ravilerinden birisinin,3%

olayr aktardiktan sonra bu durumu, Restlullah’in son
uygulamasi olarak belirtmesi, yolcu i¢in orug tutmanin kaldirildigina yorulmustur. ibn
Riigd’tin bu goriis sahipleri ig¢in vermis oldugu rivayet Miislim’in Sahihi’nde su

lafizlarla aktarilmistir:
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Ibn Abbas’dan (r.a.) nakledildigine gore, sdyle dedi: “Resiilullah (s.a.v.) fetih
yvilinda Ramazan’da yola ¢ikmis. Kedid denilen yere varincaya kadar orug tutmus,

sonra orucu bozmus. Restlullah’in (s.a.v.) ashabt onun yaptigi en son fiillerine tabi

olurlarmug.

Ayni rivayet, Imam Malik’in Muvatta’inda,®®®> Ahmed b. Hanbel’in

304

Miisnedi’nde®*® ve Darimi’nin Siinen’inde®** nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri,

2% Miislim, “Sryam”, 99.

29 Muvatta, “Siyam”, 811.

300 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/380 (No: 1892) rivayetine muhakkikleri, Su‘ayb el-Arnaviit ve Adil
Miirsid tarafindan disiilen ta’likte, “Resulullah in en son uygulamasi alimirdi” sozii Zithri’ye aittir.

301 Miislim, “Sryam”, 88.

302 Muvatta, “Siyam”, 806.
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bu rivayete distiikleri ta’likte, rivayetin, Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun bir
senede sahip oldugunu belirtmislerdir.

Burada delil olarak verilen rivayet, rivayette de gectigi lizere, Mekke’nin fethine
gidilen yolculukta gecmektedir. Bu rivayet, diger tarikleri ile birlikte

305

degerlendirildiginde Restlullah’in  (s.a.v.) ve ashabmin oruglarini bozmalar

Onlerindeki savas sebebiyledir. Savas disinda oru¢ tutulmayabilecegi ile ilgili ruhsat

devam etmektedir.3%

2.8.3. ibn Riisd’iin Seferinin Ramazan Ay1 Orucuyla Ilgili Degerlendirmesi

Ibn Riisd, seferinin Ramazan ay1 orucunun gegerli olup olmayacag ile ilgili
ihtilafin Bakara 2/184 ayetinin farkli degerlendirilmesinden kaynaklandigini
belirtmistir. Bu ayette ifade buyrulan sefer kelimesinin mutlak kullanilmasindan
hareketle, Zahirilerin bu kelimeyi hakiki manada ele almis olduklarini aktardiktan sonra
kendilerini destekleyen rivayetlerden birini zikretmistir.

Sonrasinda, cumhurun bu ayeti hakiki manasinda ele almayip mecazi anlamiyla
ele aldig1 belirtilmistir. Bu baglamda, cumhurun, ayette zikredilen sefer kelimesini,
mutlak sefer anlaminda ele almayip seferi tarafindan iftar edilmek suretiyle, orug
tutmama ruhsatindan istifade edilen yolculuk seklinde ele aldigi aciklanmistir. Ve
devaminda bu goriis sahiplerinin delil olarak ileri siirdiigli rivayetlerden birisi merfi
digeri mevkuf olmak {izere iki delil gosterilmistir.

Ibn Riisd, Zahirilerin ortaya koyduklar1 goriislerinde, diismiis olduklar1 celigkili
durumu, ibn Abdilber’in bir tespitine atifta bulunarak, Zahirilerin Bakara 2/184
ayetinde yolculuk ruhsati ile birlikte zikredilen hastalik durumunda, orug tutan kisinin
tuttugu bu orucu gecerli kabul etmeleri, kendileri aleyhine bir delil teskil ettigini
belirtmistir.3%

Bu konuda ileri stirilen iki farkli gorilisiin kaynak olarak kullandiklar1 ve
konunun basinda verdigimiz Bakara-184 ayetinde; sefer ve hastalik durumlarinda

orucun Ramazan ay1 disinda tutulmasini ifade eden hususlarin mutlak lafizlarla ifade

303 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/380 (No: 1892).

304 Darimi,”Savm”, 15 (No: 1749.

305 EbG David, “Sityam”, 42 (2406). Bu rivayet, su lafizlarla zikredilmektedir: “Siz diismaniniza baskin
yapacaksiniz. Orucu bozmak sizi daha gii¢lii yapar. Orucunuzu bozun”.

3% Sebbir Ahmed ‘Osmani, Fethii’l-miilhim bi serhi Sahihi’l-Imam-i Miislim (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1427/2006), 5/239.

307 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/271.
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buyurulmasi, ayni konuda nakledilen hadislere bakildiginda agikliga kavusmaktadir. O
da, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yolculuk esnasinda oru¢ tutmamasi ve tutulmamasini
tesvik etmesi -savas yolculugunda oldugu gibi- yolculugun seferiyi yoracagi durumlarla

ilgili olmasidir.

2.9. Ramazan’da Oru¢ Tutmama Ruhsatina Sahip Olan Seferinin Oruc
Tutup Tutmamasinin Faziletini ifade Eden Rivayetler

[bn Riisd, Ramazan’da seferinin oru¢ tutup tutmamasmin fazileti ile ilgili
goriigleri ti¢ farkli goriis olarak ele alir. Bu goriisler:

a) Birinci Goriis: Orug tutmak daha faziletlidir.

b) Ikinci Gériis: Orug tutmamak daha faziletlidir.

¢) Ugiincii Gériis: Seferd, orug tutmakla tutmamak arasinda muhayyerdir.3%

Seferinin Ramazan’da oru¢ tutmama ruhsatina sahip oldugu goriisiini dile
getiren cumhur, kendi i¢inde, oru¢ tutmanin veya tutmamanin daha faziletli olacagi
konusunda ihtilaf etmistir. Bunun yaninda yolculukta orug¢ tutma ile tutmama arasinda
herhangi bir faziletin s6z konusu olmadig1 da iddia edilmistir.

Seferi olan kisinin, orucunu tutup tutmamas: ile ilgili pek c¢ok rivayet
bulunmaktadir. Bu konuyla ilgili rivayetlerde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) farkh
uygulamalari bulunmaktadir. Farkli uygulamalar farkli gortislerin ileri siiriilmesine
neden olmus ayrica bu rivayetlere konu olan oruglarin hangi tiir oruglarla ilgili oldugu
da tartisilmistir. Bu konuda su goriisler ileri siiriilmiistiir:

Hanefi Mezhebine gore, hastalik ve yolculuk, Ramazan orucu igin bir
ruhsattir.3®® Ruhsata konu olan ortalama yolculuk mesafesi, saatte bes kilometreden on
sekiz saatte 90 kilometrelik yoldur. Bu hesaba gore, bir giinliik normal yliriiyiis,
ortalama olarak alt1 saat olarak kabul edilmistir.3'® Ramazan’da yapilan yolculuk orug
tutacak olan seferiyi zorlamadiktan ve zayif diistirmedigi miiddet¢e oru¢ tutmak daha
faziletlidir. Ciinkii orug tutmak azimet, tutmamak ruhsattir.3'! Azimet, ilk olarak mesru

kilman, umumi ve bir seyin yapilmasi ve terk edilmesi yolunda konan hiikiimlerdir.3?

308 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/271-272.

309 Kasani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevciid, 2/610.
310 Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, sad. A Fikri Yavuz (Istanbul: Semerkand Yay. 2016), 204-205.
811 K asani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/610.
812 Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii, 49.
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Ruhsat ise, asil ve genel hiikiim olmayip asil hiikkmiin yerine getirilmesi imkansiz veya
mesakkatli oldugu durumlarda ikinci derece gelen hiikiimdiir.>!3

Safil Mezhebine gore, Ramazanda seferi olan kisi, orug¢ tutmasi halinde bir zarar
gorecekse, oru¢ tutmamasi daha faziletli, aksi takdirde, oru¢ tutmasi daha faziletlidir.
Fakat tiim Ramazan ayin1 orug tutacagim diye nezreden kimse, sefere ¢iksa bile orucunu
bozmasi caiz olmaz.

Mukim olan, sabaha oruclu girip sefere ¢iksa orucunu agmasi caiz olmaz. Ayni
sekilde, seferl olarak baslanan orucun yolculuk bitip mukim halde bozulmasi da caiz
degildir. Yolculuk halinde orucglu olarak baslanan orucun yolculuk devam ettigi
miiddetge giin i¢inde bozulmast ise caizdir.314

Maliki Mezhebine gore, oruca tutmaya giicii yeten seferi kimse i¢in orug tutmak
daha giizeldir. Yolcu iken baslanilan orucun -bir hastalik olmadik¢a- bozulan oruca hem
kaza hem kefaret; mukim olarak baslanan orucun yolculuk esnasinda bozulmasi
durumunda ise sadece kaza gerekir.3®® Son iki durumda, seferi kisiye orug tutmama
ruhsatinin s6z konusu edilmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

Hanbeli Mezhebine gore, seferi olanin Ramazan orucunu tutmasi mekruhtur.
Mezhep icinde, oruca gii¢ yettirebilenin oru¢ tutmasi mekruh degildir goriisiinde olan da
vardir.3'® Bu konuda, Hanbeli mezhebinin goriisiinii el-Mugni adl1 kitabin miiellifi ibn
Kudame su sekilde ifade etmistir: “Bizim imamiza gore, en faziletli olan yolculuk
halinde orucun tutulmamasidir.”*

Tiim goriislere bakildiginda, yolculuk halinde Ramazan orucunu tutmama
ruhsatinin oruca giicii yetmeyen yolcu tarafindan kullanilabilmesinde ittifak vardir.
Oruca giicii olan kisi ile ilgili olarak Ibn Riisd’iin de belirttigi gibi temelde ii¢ yaklasim
ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, oru¢ tutmasinin tutmamasindan daha faziletli oldugu;
ikincisi, oru¢ tutmamasinin daha faziletli oldugu; igilinciisii ise, oru¢ tutmasinin ve

tutmamasinin esit oldugu seklindedir.

313 Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii, 561.

314 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, 1/620-621.

315 Sahn(n, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/272.

316 e|-Buhiti, Kessdfii 'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/134.

317 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/407.
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2.9.1. Seferinin Ramazan’da Oru¢ Tutmasimin Daha Faziletli Oldugunu
ifade Eden Rivayet

Yolculuk esnasinda, Ramazan orucunu tutma, miikellefin istegine birakilmig
olmakla birlikte, bu durumda orug¢ tutmanin daha giizel oldugunu ifade eden rivayetler
de bulunmaktadir. Ibn Riisd, seferinin Ramazan’da oru¢ tutmasmnin daha faziletli

olduguna delil gosterilen rivayeti Miislim’den aktarmustir.3!8 flgili rivayet soyledir:
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Hamza b. Amr el-Eslemi’den (r.a.) nakledildigine gére kendisi Hz. Peygamber’e
sOyle dedi: “Ya Resiilallah, ben seferde oru¢ tutmaya kendimde kuvvet buluyorum.
Acaba (tutsam) bana bir giinah var midwr?” Bunun iizerine Resilullah (s.a.v.): “Bu
Allah'tan bir ruhsattir. Her kim onunla amel ederse ne dla, kim oru¢ tutmak isterse ona
da bir giinah yoktur” buyurmuslardir.3!°

Bu rivayet, ayn1 lafizlarla Nesai’nin Siineni’'nde®?° de nakledilmistir.

2.9.2. Seferinin Ramazan’da Oru¢ Tutmamasimin Daha Faziletli Oldugunu
ifade Eden Rivayet

Seferinin Ramazan’da orug tutmamasinin daha faziletli oldugunu ifade eden pek
¢ok rivayet bulunmaktadir. Zahiri anlamlarindan hareketle bu tiir hadisler, Ramazan’da
oru¢ tutmamanin daha faziletli olduguna delil getirilmistir. Ibn Riisd, bu goriise delil
olarak “Seferde oruc tutman iyilikten sayilmaz.” hadisini zikreder.®?! Bu hadis daha

ayrintili olarak Miislim’in Sahih’inde su sekilde rivayet edilmistir:

318 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/272.
318 Miislim, “Sryam”, 107.

320 Nesa, “Styam”, 30 (No. 2623).

321 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/272.
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Cabir b. Abdullah’dan (r.a.) nakledildigine gore Cabir sOyle dedi: Restlullah
(s.a.v.) bir seferde idi, (Bir ara) insanlarin bir adamin basina toplanmis oldugunu ve ona
golge yaptiklarini gordii. “Ona ne oldu?” diye sordu. Ashab: “Orug tutan bir adam.”
cevabini verdiler. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.): “Seferde oru¢ tutmaniz iyilikten
sayilmaz” buyurdular.3%2

Bu rivayet, Nesai’nin,®*® Eba David’un,** ibn Mace’nin®*® ve Darimi’nin®?®
Siinenleri’nde, Buhari’nin Sahihi’nde®*’ ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®?® de
nakledilmistir. Bu rivayeti veren ilgili hadis kaynaklari, hadisin sebeb-1 vuridu olarak;
sicak bir giinde orug¢ tutmaya devam edip kendilerine baskalarinin gélge yaptig: kisilere,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir uyarisi olarak ifade buyruldugunu nakletmislerdir.

llgili rivayette ifade edilen “seferde orug tutmak, iyilikten sayilmaz” Kismim
goriislerine esas alan Hanbeliler, Ramazan’da yolcu olanin iftar etmek suretiyle
ithtilaftan kaginmis olmasinin ve iki 1§ arasinda muhayyer kalindiginda en kolayini tercih

edebilmesinin geregi olarak yolculukta oru¢ tutmamanin daha faziletli oldugunu

savunmuslardir.3?°

322 Miislim, “Sryam”, 92.

323 Nesat, “Styam”, 26 (No. 2578).

34 Bb Davad, “Styam™, 43 (No. 2407).

325 Tbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 11 (No. 1664).

326 Darimi, “Savm”, 15 (No. 1750).

327 Byhari, “Savm”, 36.

328 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/103(No. 14193); 22/302 (No. 14410),

329 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/408.
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2.9.3. Seferinin Ramazan’da Oru¢ Tutup Tutmama Arasinda Muhayyer
Birakildigim ifade Eden Rivayet

Seferinin Ramazan’da orug tutup tutmama arasinda muhayyer birakildigini ifade
eden rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler, seferiye verilen oru¢ tutmama ruhsatini
seferinin  rahatlikla  kullanabilecegi  seklinde yorumlayan goriisiin  delilini
olusturmaktadir. Ibn Riisd, bu goriise delil olarak Miislim’de nakledilen su hadisi
zikreder: Hamza b. Amr el-Eslemi, Resdlullah’a (s.a.v.) seferde oru¢ tutmanin
hiikmiinii sordu. Restlullah (s.a.v.): “Istersen orug tut, istersen tutma” buyurdu”.>*° Bu

rivayet Miislim’in Sahih’inde su sekilde verilmistir:
s ) oy Al 58 all o8 alia Wi A o 539 Sl Wi 1l el sl Wi
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Hamza b. Amr el-Eslemi, Restlullah’a (s.a.v.) seferde oru¢ tutmanin hiikkmiinii
sordu. Restlullah (s.a.v.): “Istersen orug tut, istersen tutma” buyurdu.®3! Bu rivayet,
Imam Malik’in Muvattai’nda,®*? Buhari’nin Sahthi’nde,*®* Ahmed b. Hanbel’in

338

Miisnedi’nde,*** Nesai’nin,®*® Eba David’un,®® Tirmizi’nin,®*’ Ibn Mace’nin ve

Darimi’nin®**® Siinenleri’'nde de nakledilmistir.

2.9.4. ibn Riisd’iin Ramazan’da Seferinin Oru¢ Tutup Tutmamasmin
Fazileti ile Tlgili Degerlendirmesi

Ibn Riisd, bu konu ile ilgili ihtilafin hadisler arasindaki teAruzdan kaynaklandig1
belirtilir. S6z konusu tedruz, bu konuda rivayet edilen hadislerin bir kisminda, orug
tutmamanin ruhsat olarak ifade edilirken; diger bir takim hadislerde yolculukta orug

tutmanin iyilikten sayillmayacaginin ifade edilmesi seklinde ortaya c¢ikmistir. Ayni

3% [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/272.
331 Miislim, “Sryam”, 104.

332 Muvatta, “Siyam”, 809.

333 Byhari, “Savm”, 33.

334 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/423 (No. 16037.

35 Nesat, “Styam”, 30 (No. 2614).

3% Ebh David, “Styam”, 42 (No. 2402).

337 Tirmizi, “Savm”, 19 (No. 711).

338 Tbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 10 (No. 1662).

339 Darimi, “Savm”, 15 (No. 1748).
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sekilde, yolculukta orug¢ tutulup tutulmayacagi hakkinda kendisine sorulan soruya, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) soru soran kisiyi muhayyer birakmasi seklinde rivayet edilen
hadis, diger rivayetlerle tearuz etmistir. Ve birbirleriyle tearuz eden {i¢ farkl rivayetin
her birerini goriislerine kaynak olarak alan fakihleri de isimleriyle belirtmistir.
Cumhurun goriisiinii, orug tutmanin daha faziletli oldugu seklinde vermistir.

Ibn Riisd, tiim bu rivayetlere cumhurun yaklasimmin, oru¢ tutmayabilme
ruhsatinin mubahlik bildirdigini; efdal olanin ise yolculukta oru¢ tutmak oldugunu,
hiikmiin de bu noktadan hareketle verildigini belirtmistir.

Ihtilafin sebepleri bu sekilde verildikten sonra her bir goriisiin delil olarak ileri
siirdiikleri rivayetlerden birer delil verilerek konu tamamlanir. ibn Riisd, bu konu ile
ilgili kendi goriisii olarak her hangi bir gériis belirtmemistir. 34

Tiim rivayetler birlikte degerlendirildiginde, yolculuk esnasinda kisinin saglig
yerinde olup yolculugun kisiyi takat olarak olumsuz etkilemeyecegi durumlarda orug

tutmanin daha tercih edilebilir olmasi bize gore en dogru goriis olarak on plana

cikmaktadir.

2.10. Oruc¢ Kefiretinde Tertibin veya Tahyirin Esas Alinmasina Delil
Olarak Gosterilen Rivayetler

Ibn Riisd, orug kefareti konusunu kefareti gerektiren seyin cimadan veya baska
bir sebepten kaynaklanmasi seklinde iki ana noktadan hareketle ele aldiktan sonra bu
konu etrafinda ihtilaf edilen meseleleri ele almistir.>** Bu meselelerden birisi de orug
kefaretinin naslarda belirtilen siraya gore (tertib) mi yoksa naslarda belirtilen kefareti
yerine getirme yiikiimliilikklerinden her hangi birinin tercih edilmesi (tahyir) ile mi
yerine getirilecegi ile ilgilidir.34?

Sozliikkte, kefaret (keffaret) kelimesi, “Ortmek, gizlemek, inkdr etmek”
anlamindaki kiifr kokiinden gelir. Kefaret kelimesi, giinah ve hatalar ortiicii, telafi edici
kurban, sadaka, orug gibi davramislar ifade etmektedir.®*® Fikihta kefaret kavrami, dinin

belirli yasaklarmi ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek

340 ibn Riisd, Bidaye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/272.

34 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/277-278.

342 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/280-281.

343 Mehmet Katar, “Kefaret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/177.
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amactyla ylkiimlii tutuldugu kole azat etme, oru¢ tutma, fakiri doyurma ve giydirme
gibi mali ve bedent nitelikli ibadetlerin genel adin1 ifade etmektedir.3*

Orug¢ bozmanin kefareti, hadis-i seriflerde belirtildigine gore, kole azad etme, iki
ay orug tutma ve altmig fakir doyurma seklinde yerine getirilir. Burada ihtilafa konu
olan mesele sudur: Kefaret 6demek durumunda kalan kisi nasda gegen siraya uymak
zorunda mudir, yoksa tahyir hakki var midir? Diger bir ifadeyle, orucu mazeretsiz bozan
kisi, imkan1 varsa Oncelikle kdle azad etmek zorunda mudir, yoksa onun yerine diger
seceneklerden birini tercih edebilir mi? Bu konuda asagidaki goriisler ileri stirtilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, orug kefaretinde tertibe uymak gerekir. Ramazan’da bir
Oziir bulunmaksizin belli sartlar iginde orucunu bozan bir miikellef, 6ncelikle miisliiman
veya gayr-i mislim bir kéle veya cariye azat etmelidir. Buna giicii yetmezse araliksiz iKi
ay orug tutmalidir. Buna da giicii yetmezse altmis fakire sabah-aksam yemek yedirir.3*
Glniimiizde kolelik olmadigina gore, artik kefaretlerde orug tutma veya yemek
vermeden baska yol yoktur.>4®

Safii mezhebinin goriisii de bu yondedir.34

Maliki mezhebine gore, oru¢ kefaretinde, kefareti gerektiren bir seyi isleyen
yiikiimlii, kefareti 6deme sekillerinden her hangi birini segebilir. Mezhep i¢inde meshur
olan goriise gore, altmis fakiri doyurmak, kefareti 6deme sekillerinden en faziletlisi
olarak 6n plana ¢ikarilmistir.3*8

Hanbeli mezhebine gore, oru¢ kefareti, naslarla belirlenen siraya goredir. Buna
gore, orug kefareti ylikiimliisii, 6ncelikli olarak, bir kole azat etmelidir. Bir kolesi veya
kole degerinde mal1 yoksa, iki ay pes pese oruc tutmalidir. Iki ay orug tutmaya giic
yetirememesi durumunda ise, altmis fakiri doyurmak suretiyle kefaretini 6der.3*°

Orug kefaretinin yerine getirilme seklinin, bir kole azat etme-iki ay pes pese orug
tutma-altmis fakiri doyurma yollarindan her hangi birinin yiikiimli tarafindan 6denme

suretiyle mi yerine getirilecegi yoksa rivayetlerde belirtilen siraya gore mi 6denecegi

344 Rahmi Yaran, “Kefaret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002),
25/179.

345 Kasani, Beddi’ii’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/610;
Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, sad. A Fikri Yavuz, 347.

346 Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, sad. A Fikri Yavuz, 347.

347 Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc, haz. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/649-650.

348 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehire, thk. Said I’rab (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
slami, 1994) 2/526.

39 Buhiti, Kessdfii'l-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/132; ibn Kudame, el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 4/495.
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konusunda, cumhurun goriisii, belirtilen siraya gore odenmesidir. Maliki Mezhebi,
rivayetin sahabi ravilerinden Ebl Hureyre’nin, kefaretin yerine getirilme kosullarim
siralarken veya anlaminda olan ) kelimesini kullanmasmin Eba Hureyre nin bilingli bir
tercihi oldugu disiincesinden hareteketle, yiikiimliiniin kefaret cezalarindan herhangi
birini eda etmesiyle kefaretini 6deyebilecegini ileri stirmiiglerdir.

Ibn Riisd, ihtilafa konu olan rivayetleri su sekilde siralamistir:

2.10.1. Oruc¢ Kefaretinin Odenmesinde Tertibin Esas Alinmasma Delil
Olarak Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, ilk olarak, Ebii Hureyre’den rivayet edilen a‘rabi hadisini verir.
Kefaretin 6denmeside tertibi esas alan cumhur, bu hadisi, delil olarak kullanmistir. Bu
goriisiin delil olarak one siirdiigii bu rivayet, kefaretin 6denmesinde agikca tertibin

olmasi gerektigi ifade etmektedir. Ilgili rivayet su sekildedir:
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Eb( Hureyre’den (r.a.) nakledildigine gore, soyle dedi: Peygamber’e (s.a.v.) bir
adam gelerek: “Helak oldum ya Resiilellah” dedi. Restlullah (s.a.v.): “Seni helak eden
nedir?” diye sordu. O zat: “Ramazan giiniinde zevcemle cima ettim” cevabin verdi.
Peygamber (s.a.v.): “Azad edecegin bir kole bulabilir misin?” buyurdu. Adam:
“Haywr” cevabm verdi. Restlullah (s.a.v.): “Iki ay boyunca araliksiz orug tutabilir
misin?” diye sordu. Adam yine: “Hayir” cevabini verdi. Peygamber (s.a.v.): “Oyle ise

altnus, fakiri doyuracak seyler bulabilir misin?” dedi. Adam yine: “Haywr” cevabini
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verdi. Sonra (Hz. peygamberin yaninda bir miiddet dylece) oturdu. Derken Peygamber’e
(s.a.v.) hurma dolu zembil getirildi. Restlullah (s.av.) o adama: “Bunu (al) tesadduk
et” buyurdu. O zat: “Bizden daha fakirine mi? Medine nin iki tashigi arasinda buna
bizden daha muhtag bir aile yoktur” dedi. Bunun iizerine Peygamber (s.av.) giildii, hatta

yan disleri goriindii. Sonra (o zata) “Haydi git bu hurmay: ailene yedir” buyurdular.®°

Ibn Riisd’iin aymi lafizlarla rivayet ettigi bu hadis,**! Buhari’nin Sahihi’nde,*?

Ebi Daviid®® ve Tirmizi’nin®* Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®>®
de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete diistiikleri ta’likte hadisin
Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir. Bu
manada daha muhtasar rivayet, Hz. Aise’den de, Miislim’in Sahihi’'nde®® ve Ebi
Daviid’un Siineni’nde®®’ de nakledilmistir. Eb Daviid’'un muhakkikleri, bu rivayete

diistiikleri ta’likte sahih oldugunu ve ifade etmislerdir. Hz. Aise’den gelen rivayetlerde

kefaretin siralamasi ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.

2.10.2. Oru¢ Kefaretinin Odenmesinde Tahyirin Esas Alinmasina Delil
Olarak Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, orug kefaretinin 6denmesinde tahyirin esas alinmasmna delil olarak
kullanilan rivayeti imam Malik’in Muvattai’na atfederek vermistir.>*® Orug kefaretinin
0denmesinde tahyiri esas alan Maliki mezhebinin delil olarak 6ne siirdiigli s6z konusu
rivayette, kefaret 6deme yollar1 birbirlerine ‘veya’ lafziyla atfedilmistir. Malikiler, bu
rivayeti, kendisinde ‘veya’ ifadesinin olmadig: rivayetlere tercih etmislerdir. Malikilerin
delil olarak kullandiklari rivayet de pek ¢ok senedle rivayet edilmistir. lgili rivayet su
sekildedir:
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350 Miislim, “Sryam”, 81.

%! {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/277.
352 Byhari, “Savm”, 30.

38 Eba David, “Siyam”, 37 (No. 2390).

354 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 28 (No. 724).

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/237 (No. 7290).

3% Miislim, “Sryam”, 84.

%7 Eb Davad, “Siydm”, 37 (No. 2394-2395).

38 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/281.
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Ebt Hureyre’den nakledildigine gore, soyle dedi: “Adamin biri Ramazan’da
orucunu bozmustu. Resilullah (s.a.v.) ona ya bir kole azat ederek, ya iki ay devaml
oru¢ tutarak, ya da altmig fakiri doyurarak kefaret vermesini emretti.” Adam:
“Bulamam” deyince Restlullah’a (s.a.v.) bir sele hurma getirilmisti: “A/ bunu tasadduk
et” buyurdu. Adam: “Ya Resiilellah! Benden daha muhta¢ kimse yok” deyince
Resilullah (s.a.v.) yan disleri goriilecek sekilde giildii ve: “Onu ye!” buyurdu.®>®

Ibn Riisd’iin takti’ ederek®? baska bir ifadeyle; hadisin tiimiinii vermeyip
konuyla ilgili kismini vermek®®! suretiyle aktardigi bu rivayet, Miislim’in Sahihi’nde,*®
Eba David’un Siineni’'nde®®® ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’'nde®®* de rivayet
edilmigtir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete diistiikleri ta’likte hadisin Buhari ve
Miislim’in sartlarina uygun bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir.

Malikilerin delil olarak kullandiklar1 bu rivayet, Ibn Kudime tarafindan,
Zuhri’den gelen tariklerin pek c¢ogu ‘veya’ lafz1 olmadan nakledilmisken; ‘veya’l
sekilde Ziihri’den bu rivayeti nakleden sadece Malik ve Ibn Ciireyc olmustur seklinde
tenkide tabi tutulmustur. Ibn Kudame, ayrica, ziyadeli rivayetin (cumhurun kullandig:)

ziyadesiz rivayete (Malikilerin kullandigi) tercih edilmesi gerektigini belirterek bu

konuda isabetli goriisiin cumhurun gériisii oldugunu agikca ifade etmistir.%®®

3% Muvatta, “Siyam”, 815.

30 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/281. Takti‘ kelimesi, sozliikte “ortmek, par¢alamak”
anlamina gelir. Hadis terimi olarak, birka¢c konuyu iceren bir hadisin sadece ihtiya¢ duyulan kismini
almay1 veya bir kismini bir yerden diger kismini ayni senedle baska bir yerde nakletmeyi ifade eder. bk.
Mehmet Efendioglu, “Takti*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2010),
39/483-484.

31 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sozliigii (Istanbul: M.U.LF.V. Yay., 2019), 304.

362 Miislim, “Sryam”, 84.

33 Eba David, “Siyam”, 37 (No. 2392).

%4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/125 (No. 7692).

35 fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/381.
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2.10.3. ibn Riisd’iin Orug¢ Kefaretinin Naslarda Belirtilen Siraya Gore veya
Naslarda Belirtilen Sira Gozetilmeksizin Yerine Getirilmesi Tle Tlgili
Degerlendirmesi

Ibn Riisd, orug keféretinin naslarda belirtilen siraya gére veya kefaret ile ilgili
cezalardan her hangi birisinin se¢ilmesi suretiyle 6denmesi gerektigi seklinde ortaya
c¢ikan iki farkli goriisii, hadisler arasindaki tearuza ve bu konudaki yiiriitiillmesi gereken
kiyas farkliligina dayandirmistir. Ve yine her iki goriisiin delil olarak ele aldig1 hadisleri
verdikten sonra, Malikilerin kiyas yoluyla c¢ikarimda bulunduklarini; bu kiyasla,
fakirleri doyurmanin ¢ogu yerde oru¢ tutma yerine ge¢mesi prensibinden hareket
etmelerini hadislerin zahiri anlamina muhalif oldugunu belirtmistir.

Ibn Riisd, bu meseledeki kiyas farklarini, orug kefaretinin zihar kefaretine
benzetilerek siralamaya tabi tutularak m1 yoksa yemin kefaretine benzetilerek istege
bagli m1 O6denecegi seklinde ele almis, zihar kefaretine benzedigini daha dogru
gormiistiir. Bu degerlendirmesiyle Ibn Riisd, hem rivayetlerin degerlendirilmesi hem de
kiyasin ele alimisinda, cumhurun gériisiiniin daha isabetli oldugunu ifade etmistir. 36

Orug kefaretinin nasil yerine getirilecegi ile ilgili goriislere bakildiginda; 6nce
kole azadi, sonrasinda iki ay pes pese oru¢ tutma, son olarak da altmis fakiri yedirme
veya doyurma seklinde naslarda ifade edilen yollardan her hangi biri ile degil de
siralamaya tabi olunarak O6denmesi gerektigini ifade eden cumhurun goriisii, hem
hadislerin hem de kiyasin 6ngoérdiigii hususlara muvafik olmasi dolayisiyla daha dogru

bir goriis olarak on plana ¢ikmaktadir.

2.11. Asure Giinii Orucunun Muharrem Aymin Dokuzuncu Giinii veya
Onuncu Giinii Tutulmas: ile ilgili Gelen Rivayetler

Ibn Riigd, mendaib olan oruclari, riikiinleri agisindan ve oruca baslandiktan sonra
bozulmast ile ilgili meseleler gercevesinde ele almistir. Mendiib oruglarin riikiinlerinden
ilki, bu tiir oruclarin hangi gilinlerde tutulmamasi ile ilgilidir. Bu baglamda, asure orucu
tutulmasinda ittifak edilen orug olarak ele almmistir. Ilaveten ihtilafa neden olan
rivayetler iizerinden asure giinii ile ilgili ihtilaflara gecilmistir.>®’

Asure giinii, Hz. Nuh’tan itibaren biitiin Sami dinlerinde mevcut olan ve cahiliye

Araplar1 arasinda da Hz. Ibrahim’den beri énemli gériiliip orug tutulan bir giindiir. Hz.

%6 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/280-281.
367 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
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Peygamber’in Musa ve Isrdilogullar’'nin  Firavun’un zulmiinden bu giinde
kurtulduklarini ve Nuh’un gemisinin bu giinde Cadi Dagi’na oturdugunu sdyleyen
Yahudileri, tekzip etmeyip “Biz Musa ya sizden daha layikiz "% diyerek bu giinde orug
tutulmasini emretmesi, asurenin, Nuh’tan beri semavi dinlerde 6nemli bir yere sahip
oldugunu géstermektedir.3°

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tarafindan oru¢ tutulmasi emredilen asure giinii,
Muharrem ayinin hangi giiniine tekabtil ettigi ile ilgili biri birinden farkli rivayetler
gelmektedir. Bir grup rivayetlerde asure giinii, Muharrem’in dokuzu olarak
zikredilirken; diger grup rivayetlerde de Muharrem ayinin onuncu giinii olarak
gecmektedir. Birbirleriyle tearuz eden bu rivayetler, fakihler tarafindan farkli hikkiimlere
gidilmesine sebep olmustur. Bu konuda asagidaki goriisler ileri siiriilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, asure orucunu tutmak siinnettir. Ebi Hanife’ye gore, bu
giiniin orucu Islam’n ilk yillarinda vacip olup daha sonralar1 hiikmii siinnet olmustur.
Alimler, bu giiniin orucunun vacip olmadiginda; siinnet oldugunda ittifak etmislerdir.%7°
Muharrem aymin asure giinii denilen onuncu giiniinii tek giin olarak oru¢ tutmak
tenzihen mekruhtur.®"*

Safil mezhebine gore, asure giinii, Muharrem ayinin onuncu giiniidiir. Bu giinde
oru¢ tutmak siinnettir. Asure orunun emredilmesi ile ilgili gelen rivayetler, onun
miistehapligini tekid etmek i¢indir. Asure giiniinii, Muharrem aymin dokuzuncu giinii
ile birlestirmek siinnettir.3"

Maliki mezhebine gore, asure giinii, Muharrem ayinin onuncu giiniidiir. Bu
giinde orug tutmak miistehaptir. Sadece dokuzuncu giin tutulmakla yetinilmez. Ciinkii
Muharrem’in dokuzuncu giinii asure giinii degildir.>"®

Hanbeli mezhebine gore, asure giinlii, Muharrem aymnin onuncu giiniidiir. Bu
giinde orug¢ tutmak siinnettir. Ramazan orucundan sonra en faziletli orugtur. Bu giinii

dokuzuncu giinle birlestirip orug tutmak siinnettir. Ay ilk giinii i¢in bir belirsizlik s6z

368 Byhari, “Savm”, 69.

39 yusuf Sevki Yavuz, “Astra”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/24-25.

370 EbGi Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed el-*Ayni, ‘Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1421/2001), 11/167.

371 Bilmen, Biiyiik Islam [imihali, sad. A. Fikri Yavuz, 319.

372 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, ngr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/652.

373 Karafi, ez-Zehire, thk. Said I’rab, 2/529.
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konusu ise, bu durumda, ayin dokuzuncu-onuncu-on birinci giinleri birlikte tutulur.

Muharrem’in onuncu giiniinii tek giin tutmak mekruh degildir.>"*

2.11.1. Asure Giinii Oru¢ Tutmanin Mesriiiyyetini ifade Eden Rivayetler

bn Riisd, asure giinii orucunu dinde tesvik edilen nafile oru¢ kapsaminda ele
almistir. Ve agure giiniinde orug¢ tutmanin dinen sabit ve iizerinde ittifak edilen nafile bir
orug ¢esidi oldugunu belirtmistir. Ibn Riisd, asure giinii orucunun sabit olmasi ile ilgili

rivayeti su lafizlarla vermistir:
5 anloy jaly sl gl g acs A o A Jguay O
Bu hadis, kaynaklarda su sekilde aktarilmistir:
ARl oo 890 o8 AP 8 D o ) 8 Ogyla o iy W Bh ol o SOl
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Aise’den (r.a.) rivayet edildigine gore, kendisi soyle demistir: “Allah Resilii,
asure giinii orug tutar ve orug tutulmasini emrederdi.3"®

Her iki rivayet, ayn1 manada,®’’ Buhari®’® ve Miislim’in®*’® Sahihleri’nde, imam
Malik’in Muvattai’nda,® Eba David,®® Tirmizi®®? ve Darimi’nin®®® Siinenleri’nde ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®* de nakledilmistir. Bu rivayet, Hz. Aise (r.anha)
disinda, Tbn Abbas®® ve bn Omer’den®® de nakledilmistir. Bu sahabilerden gelen
rivayetler de ayn1 manada nakledilmislerdir.

Asure gilinii orucunun siibutiiyle ilgili olarak verilen ikinci hadis su sekildedir:

374 Buhiiti, Kessdfii 'I-kind *, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/159.
375 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
376 Tbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 41 (No. 1733).

877 Ibn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
378 Byhari, “Savm”, 69.

378 Miislim, “Sryam”, 113.

380 Muvatta, “Siyam”, 822.

L Ebg Davad, “Styam™, 64 (No. 2444).

382 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 49 (No. 753).

383 Darimi, “Savm”, 46 (No. 1801;1804)

34 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/223 (No. 3112).

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/223 (No. 3112).

386 Miislim, “Sryam”, 132.
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Seleme b. Ekva‘dan (r.a.) nakledildigine gore, Seleme soyle dedi : “Resilullah
(s.a.v.) Asure giinii Eslem kabilesinden bir adam géndererek halk arasinda sunu ilan
etmesini emir buyurdu: “Kim oru¢lu degilse orug tutsun, yemek yemis olan da orucunu
geceye kadar tamamlasin. "’
ibn Riisd’iin ayn1 manada vermis oldugu rivayet,®® Buhari’nin Sahihi’nde®® ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde de nakledilmistir. **° S6z konusu rivayete Miisned’in
muhakkikleri tarafindan digiilen ta’likte, bu rivayet, ‘sahih 1i gayrihi’ olarak
degerlendirilmistir.
Asure giinii orucunun hangi giin oldugu ile ilgili ihtilafa yukarida deginilmisti.
Bu konudaki ihtilaflarin kaynagi Ibn Riisd’e gore birbirine muariz olan rivayetlerdir.

Ibn Riisd, bu rivayetlerden 6ncelikle asure giinii orucunun Muharrem’in dokuzuncu

giiniinde olduguna delalet eden rivayeti vermistir.

2.11.2. Asure Giiniiniin Muharrem Aymin Dokuzuncu Giinii Olduguna
Delil Gosterilen Rivayet

Asure giliniiniin Muharrem aymin dokuzuncu giinii oldugunu ifade eden
rivayetler delil gosterilerek asure giiniinii Muharrem ayinin dokuzuncu giinii oldugu
ileri siiriilmiistiir. Ibn Riisd, bu goriise sahiplerinin goriislerine delil olarak gosterdikleri

rivayeti su sekilde vermistir:

B i JB Cangey phosy ke ) o ) J g

387 Miislim, “Sryam”, 135.

%88 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
389 Byhari, “Savm”, 69.

3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/334 (No. 8716).

%91 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
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Bu hadis, kaynaklarda su sekilde aktarilmistir:
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Hakem b. A‘rac’dan rivayet edildigine gore, Hakem soyle dedi: ibn Abbas’n
(r.a.) yanma vardim, kendisi zemzemin yaninda cilibbesini basinin altina koyarak
uzanmisti, ona dedim ki: “Bana asure orucundan haber ver.” Ibn Abbas (r.a.):
“Muharrem’in hilalini gordiin mii giinleri saymaya basla ve 9. giinii oruglu olarak
sabahla” dedi. “Resiilullah (s.a.v.) asure orucunu boyle mi tutardi?” dedim, ibn Abbas

(ra.): “Evet” cevabini verdi. 3%

fbn Riisd’iin aym1 manada vermis oldugunu gordiigiimiiz rivayet, Ebt Davd®®®
ve Tirmizi’nin®* Siinenleri'nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®* de
nakledilmistir. S6z konusu rivayetin senedi, Miisned’in muhakkikleri tarafindan

Miislim’in sartina uygun ‘sahih’ bir hadis olarak degerlendirilmistir.

2.11.3. Asure Giiniiniin Muharrem Aymin Onuncu Giinii Olduguna Delil
Gosterilen Rivayet

Yukarida temas ettigimiz gibi dort mezhebin ve ekseri alimlerin kabul ettigi
goriige gore, asure giinli, Muharrem ayinin onuncu giiniidiir. Bu hususu ifade eden pek
cok rivayet bulunmaktadir. Asure giiniinlin Muharrem ayinin onuncu giinii olduguna

delil gosterilen rivayet su sekildedir:

ﬁdﬂw&\ijud&\MWJ}@@,&\%}JOWM&MM

392 Miislim, “Sryam”, 135.

393 Ebi Daviid, “Stydm™, 65 (No. 2446).

3% Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 50 (No. 754).

3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/39 (No. 2135).
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Ebli Gatafan el-Miirri’den nakledildigine gore, kendisi sdyle dedi: Abdullah b.
Abbas’1 (r.a.) sunlar1 sdylerken dinledim. Ibn Abbas: “Resilullah (s.a.v.) Asire giinii
orug¢ tuttugu ve tutmasini emir buyurdugu zaman ashab Ya Restilullah, siiphesiz ki bu
giin Yahudilerle Hristiyanlarin ta‘zim ettikleri bir giindiir,” dediler. Bunun {izerine
Restlullah (s.a.Vv.): “Gelecek seneye insallah 9. giin oru¢ tutariz” buyurdular. ibn
Abbas: “Fakat gelecek sene gelmeden Restilullah (s.a.v.) vefat etti” dedi.>%

397

Ibn Riisd’{in ayn1 manada vermis oldugu rivayet, Eba Daviid’un Siineni’nde

de rivayet edilmistir.

2.11.4. ibn Riigd’iin Asure Giinii Orucu ile ilgili Yaptig1 Degerlendirme

Ibn Riisd, asure giinii orucu ile ilgili mendub oldugunu ifade etme sadedinde
‘mergb’ tabirini kullanmistir. Bu orucun bu manada tutulabilen orucglar kapsaminda
oldugu noktasinda bir ihtilaf bulunmadigini; ihtilafin bu giiniin Muharrem’in hangi
giiniine denk geldigi ile ilgili oldugunu belirtmistir. Konu akis1 icerisinde, Asure
giiniiniin, Muharrem ayinin hangi giinii oldugu ile ilgili rivayetleri vermistir.

Bu baglamda, hem dokuzuncu giin olmasi ile ilgili hem de onuncu giin olmasi
ile ilgili rivayetlere yer verilmistir. Ibn Riisd, asure giinii orucunu ittifak edilen oruglar
arasinda zikretmekle birlikte bir birine muariz olan hadislerle ilgili sonu¢ hiikmii
anlaminda her hangi bir tercihte bulunulmamistir.3%

Incelememizin sonunda, bu konuda ulemanm cogunlugunun 10. giinii tercih
ettigini,>*® dokuzuncu giin oldugunu ifade eden rivayet hakkinda da cumhur tarafindan
su degerlendirme yapilmistir:

Asure giinliniin Muharrem aymnin dokuzuncu gilinii ve onuncu giinii oldugunu

ifade eden rivayetlerin her ikisi, Ibn Abbas kanaliyla aktarilmislardir. Ayni sekilde Ibn

3% Miislim, “Sryam”, 133.

37 b Davad, “Styam™, 65 (No. 2445).

3% bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.

399 Halil Ahmed es-Seharenflri, Bezlii'l-mechiid fi hall-i Siinen-i Ebi Ddvid (Muzafferplr: Merkezi’s-
Seyh Ebi’l-Hasen en-Nedvi li’I-Buhisi ve’d-Dirasetii’l-Islamiyye, 1427/2006), 7/657.
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Abbas’dan Muharrem’in dokuzu ile onunun birlikte tutulmasi ile ilgili rivayetler de
bulunmaktadir. Tim bu rivayetlere bakildiginda, asure orucunu her iki giinde
tutulabilen bir oru¢ oldugu agiklik kazanmaktadir. Ayrica, Araplar develeri sulamaya
getirdikleri giinii zikredip doniis giiniinii zikretmezlerdi. Ornegin, dordiincii giin suya
gidildiginde; besinci giin develer su igirildiginde, dordiincii giin suya vardik denirdi.*%
Yine asure giiniiniin Muharrem’in onuncu giinii olduguna delil olarak getirilen
hadiste gecen “Gelecek seneye insallah 9. giin oru¢ tutariz” sozii ile ilgili yapilan
aciklamalardan biri de, Hz Peygamber’in (s.a.v.) Muharrem aymin onuncu giiniinii

dokuzuncu giinii ile birlikte tutma istegini ifade etmis olmasi; bununla da Yahudilere

muhalefet etmegi amaclamis oldugudur.*®? Asure giiniiniin dokuzuncu giin olduguna
delil olarak getirilen rivayette gegen “ex J¥ asgwzs @by ands 4 P B Jgwy O 1057

ifadesi de “yasasayd1 bu sekilde tutardi” anlamma geldigi seklinde yorumlanmugtir.4%2

2.12. Arefe Giiniinde Orug¢ Tutulup Tutulmayacagim ifade Eden Rivayetler

Ibn Riisd, mendib (nafile) oruclar, kendilerine ait {i¢ rilknii olmalar1 ve bu tiir
nafile oruglarin tutulmaya baglandiktan sonra bozulmast ile ilgili hiikiimleri
cercevesinde ele almistir.

Mendlb oruglarin birinci riikknii olarak belirttigi konuyu, mendib oruglar
tutmanin gecerli oldugu giinler olarak ele almistir. Bu baglamda, Arefe giinii orucu da
ihtilaf edilen nafile oruglar kategorisi icerisinde ele almmustir. Ibn Riisd, Arefe giinii
orucuyla ilgili ihtilafin birbirinden farkl rivayetlerin bulunmasina baglamistr.4%3

Arefe, haccin en 6nemli farzi olan vakfenin yapildig: yerin (Arafat) diger adidir.
Kurban bayramimin bir giin 6ncesinde yapilan vakfe, zilhicce aymin dokuzuncu giinii

Arafat’ta yerine getirilir. Bu giline arefe giinii (yevm-ii ‘arefe) veya Tiirk¢e’de kisaca

arefe denilmistir.

490 [bn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/441.

401 Muhammed Esref b. Emir el-‘Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘biid ‘ald Siinen-i Ebi Dédvid, nsr. Raid b. Sabri
b. Ebi ‘Alfe (‘Amman: Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, ts.), 1070.

402 es-Seharenfiri, Bezlii 'I-mechiid fi hall-i Siinen-i Ebi Déavid, 7/665.

403 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284-285.
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Arefe gilinii, haccin temel riiknii olan vakfenin bu giinde yapilmasi sebebiyle
biiyiik 6neme sahiptir. Arefenin 6nemine, faziletine ve o glinde yapilan dualarin makbul
olduguna dair hadisler bulunmaktadir.*®*

Arefe giinii orug¢ tutmanin fazileti ile ilgili hadisler bulundugu gibi Arafat’ta orug
tutmanin nehy edilmesi ile ilgili hadisler bulunmaktadir. Yine kendisinin (s.a.v.) orug
tutmadigina dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetleri birlikte yorumlayip hiikiim
veren fakihler oldugu gibi nehy ile ilgili rivayetleri tercih edip sonuca nehy bildiren
hadisler {iizerinden ulasanlar da olmustur. Bu konuda asagidaki goriisler ileri
stirilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, hac yapmayan icin arefe gilinlinde oru¢ tutmak
miistehaptir. Hac yapmakta olup Arafat’ta vakfe ve dua yapmanin zayif diisiirmeyecegi
kimse i¢in miistehap; bedenen zayif diislirecegi kimse i¢in mekruhtur. Ciinkii bugiiniin
orucundan elde edilecek fazileti hac gorevinin ifa edilmedigi diger yillarda da elde
etmek miimkiin iken; genellikle dmiirde bir defa eda edilen hac gorevi esnasinda vakfe
ve Arafat’ta dua yapma firsatim1 kagirmamak daha yerinde bir davranis goriilmiistiir.4%°

Safii mezhebine gore, arefe orucu, hac farizasini yerine getirmeyenler igin
zilhicce aymin dokuzuncu giiniinde mesru kilinan siinnet bir ameldir.*®® Hac gorevini
yapmakta olan i¢in miistehap degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Arafat’ta
vakfede iken ikram edilen siitten ictiginin rivayet edildigi Ummii Seleme (r.a.) hadisi,*"’
bu giinde iftar etmenin daha faziletli oldugunu gostermektedir.*%8

Maliki mezhebine gore, zilhicce ayinin on giiniinii ve arefe giinii orug¢ tutmak
miistehaptir.*%°

Hanbeli mezhebine gore, zilhicce aymnin ilk dokuz giiniinii oruglu gec¢irmek
siinnettir. Bu giinlerin en faziletlisi arefe giiniidiir.*!° Arafat’ta arefe vakfesine duran
icin miistehap degildir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arefe giinii oru¢ tutmaktan nehy

etmesi bu hiikkmii gerektirir. Bu nehiy, orug¢ tutmakla viicudu zayif diigebilecek olan

404 M. Ozgii Aras, “Arefe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1991),
3/351.

405 K asani, Beddi’ii’s-sandi’, , thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/567-568.
406 es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, ngr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/652.

407 Byhari, “Savm”, 65.

4% Ebf Ishak Cemaliiddin ibrahim es-Sirazi, el-Miihezzeb, thk. Muhammed ez-Zuhayli (Beyrut: ed-
Darii’s-Samiyye& Dimegk: Darii’l-Kalem, 1412/1992), 2/626-627.

409 Karafi, ez-Zehire, thk. Said 1’rab, 2/530; Zuhayli, Isldam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmed Efe vd.
3/132.

410 Buhiiti, Kessdfii'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/159.
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kisileri kapsadigi gibi; oru¢ tutmakla viicudu zayif diismeyecek olan kisileri de
kapsamaktadir.*1

Baska bir goriise gore, arefe giinii Arafat’ta oru¢ tutmak mekruhtur. Cilinkii 0
giin miiminlerin bir araya gelme giiniidiir.*'?

Arefe orucu ile ilgili 6ne siiriilen goriislere bakildiginda, bu konu ile ilgili
tutulmasi ve tutulmamasi yoniindeki hadislerin cem ve telif edildigi goriilmektedir. Bu
giinde orug¢ tutulmasmin nehy edilmesi ile ilgili gelen hadisler, hac farizasinin eda
edilmesi siirecinde Arafat’ta vakfede olanlar1 kapsadigi anlasilarak hiikiimler buna gore
verilmigtir.

Hac farizasin1 yerine getirmek iizere Arafat’ta vakfeye duran kisinin orucu ile
ilgili ihtilafta, bazilar1 vakfe esnasinda fizik giiciiniin diisiip diismemesine gore hiikiim
verirken; bazilar1 fiziki dayanikliliga bakmadan bu giinde orug¢ tutmanin istihbab ifade
etmedigini ileri stirmislerdir.

Ibn Riisd, mezheplerin goriisleri igerisinde sadece Safii mezhebinin goriisiine
atifta bulunmustur. Kisaca naklettigi bu mezhebin goriisiinii aciklarken, bu mezhebin,
birbirinden farkli rivayetler arasinda cem‘ yolunu kullandigmni ifade etmistir. Bu
mezhebin goriisiinii arefe giinii orug tutmanin hac gorevini eda eden kisi i¢in s6z konusu
olacag: seklinde ifade etmistir.*'® Buna gore, Safii mezhebi, nehy bildiren “Biz Ebi
Hureyre'nin evinde onun yaminda idik. Ebii Hureyre (r.a.) bize, Restilullah’in (s.a.v.)
Arefe giinii Arafat’ta orug tutmay: nehy ettigini haber verdi.” hadisini*** cevaz bildiren
“Arefe giinii tutulacak orucun énceki ve sonraki senenin giinahlarina kefaret olacagini

415

timid ederim” hadisi**> ile birlikte degerlendirmis ve arefe giinii orucu ile ilgili

hiikmiinii bu ¢er¢evede vermistir.

2.12.1. Arefe Giiniinde Oru¢ Tutmanin Mesruiyetine Delil Olarak
Gosterilen Rivayet
Ibn Riisd, arefe giiniinde oru¢ tutmanin mesruiyetine delil olarak gosterdigi

rivayet sOyledir:

41 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/444-445,

412 Abdullah ‘Abadi, Serhu biddyeti’l-miictehid, 2/477.

13 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/285.

414 Miislim, “S1yam”, 196.

415 Tirmizi, “Savm”, 46 (No. 749).
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416 3531,

Ayni rivayet, yine ayni manada benzer lafizlarla Tirmizi’nin Siinen’inde su

sekilde nakledilmistir:
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Ebl Katadde’den (r.a.) rivayete gore, Resllullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Arefe
giinii tutulacak orucun énceki ve sonraki senenin giinahlarina kefaret olacagini timid
ederim.”"*

Ibn Riisd’iin delil olarak verdigi bu rivayet ayn1 manada, Miislim’in
Sahthi’nde,*'® Eba Davad*® ve ibn Mace’nin*?° Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisnedi’'nde*?! de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete diistiikleri

ta’likte ‘sahih’ bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir.

2.12.2. Arefe Giiniinde Oru¢ Tutmanin Nehy Edildigine Delil Olarak
Gosterilen Rivayet

Arefe gilinlinde oru¢ tutmanin nehy edildigine delil olarak gosterilen rivayet,
Arafat’ta vakfe yapan haci ile ilgilidir. Arafat’ta vakfe yapanin, oru¢ tutmaktan nehy
edilmesini o giinde oru¢ tutmamasinin daha faziletli olduguna yoranlar oldugu gibi orug
tutmasinin mekruh oldugu sonucunu ¢ikaran bir goriis de bulunmaktadar.

Ibn Riisd, bu konuda delil gdsterilen rivayeti Ebli Daviid’a atfen su sekilde

vermistir:

416 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284.
47 Tirmizi, “Savm”, 46 (No. 749).

418 Miislim, “S1yam”, 196.

419 Ebi David, “Styam”, 53 (No. 2425).

420 fbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 40 (No. 1730).

421 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/215 (No. 22530).
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Ikrime'den rivayet edildigine gore, demistir ki: Biz Ebti Hureyre'nin evinde onun
yaninda idik. Ebi Hureyre (r.a.) bize, Restlullah’in (s.a.v.): “Arafe giinii Arafat’ta orug
tutmay: nehy ettigini haber verdi.”"*?®

Ibn Riisd’iin delil olarak verdigi bu rivayet benzer lafizlarla, Ibn MAace’ nin
Siineni’'nde*** ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde*?® de nakledilmistir. Miisned’in
muhakkikleri, bu rivayete diistiikleri ta’likte, senedinde yer alan Mehdi el-Muharibi (ibn
Harb el-Hecerl) adli ravi, ‘mechil’ olmasindan dolayr ‘zayif’tir. Devaminda,
muhakkiklerin bu konudaki rivayetlerle ilgili yapmis olduklar1 genel degerlendirmede

ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisinin Arafat’ta oru¢ tutmadiginin sabit oldugu; orug

tutulmasindan nehy etmesinin sabit olmadigi belirtilmistir.

2.12.3. ibn Riisd’iin Arefe Giinii Oru¢ Tutulup Tutulmamasi ile Tlgili
Degerlendirmesi

Ibn Riisd, arefe giinii orucunu, hakkinda ihtilaf edilen oruglar bashg: altinda ele
alir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisinin arefe giiniinde oru¢ tutmadiginin sabit
oldugunu; ayrica, bu giinde oru¢ tutmanin fazileti ile ilgili rivayeti de devaminda aktarip
bu giinde oru¢ tutulmasini savunanlarin delilini aktarmistir. Sonrasinda, Arafat’ta orug
tutmaktan nehy ettigini ifade eden bir rivayete yer vermistir. Ibn Riisd, boylece arefe
glinli Arafat’ta orug¢ tutulmamasi gerektigi gorlisiniin delilini bu sekilde aktarmis;

konuyla ilgili daha fazla ayrintiya girmeyip her hangi bir tercihte bulunmamustir.42®

422 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/285.

423 Eby David, “Styam”, 63 (No. 2440).

424 Ibn Mace, “Ebvabii’s-siyAm”, 40 (No. 1732).

425 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/401 (No. 8031).

428 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/284-285.
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Arefe giinii oru¢ tutulmasinin tavsiye edilen miistehap orug gesitlerinden birisi
oldugunu ifade eden rivayetler bu giinde oru¢ tutulmamasini mutlak manada nehy eden
rivayetlere gore sihhat yoniinden daha gii¢lii oldugundan dolay1 hiikiim vermeye daha

elverisli oldugu goriilmektedir.

2.13. Cuma Giiniiniin Tek Giin Olarak Oru¢ Tutulup Tutulmayacagini
ifade Eden Rivayetler

[bn Riisd, mendb oruglar1 baska bir ifadeyle tesvike konu olan oruglari ele
aldiktan sonra, ikinci olarak ser‘? olarak nehy edilen oruglara gecmistir. Oncelikle,
nehyinde ittifak edilen oruglar Ramazan ve kurban bayramlart oruglart olarak
verilmigtir. Sonrasinda hakkinda nehy olup olmadiginda ihtilaf edilen oruglar
kapsaminda, cuma giiniinde tutulan oruca yer verilmistir.*?’

Cum‘a (cumua, cumaa), toplamak, bir araya getirmek anlamindaki cem®
kokiinden bir isimdir. Bugiiniin cuma adin1 almasi, bilhassa toplant1 giinii olmasindan
kaynaklanmaktadir.*?® En 6nemlisi, Cuma giinii, islam dininde, haftalik ibadet giinii
olarak secilmis ve bu giiniin bayram oldugu hadislerde belirtilmistir.*?® Cuma, Kur’an-1
Kerim’de kendi ismiyle amlan siirenin adidir.**® Cuma siiresi, mushaftaki siralamada
altmus ikinci, inis sirasma gore onuncu siiredir.**!

Hz. Peygamber (s.a.v.), Cuma giiniinii, “Uzerinde giinesin dogdugu en hayirl
giin” olarak vasf etmis;*? baska bir hadisinde de, bu giinde yapilacak dualarin kabul
edilecegi bir icAbet saatinin bulundugunu bildirmistir.**3

Acikga gorildiigli gibi, mislimanlar i¢in ¢ok Onemli bir giin olan Cuma
giinlinde oru¢ tutma ile ilgili rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlerde, Cuma
giiniinli oruclu gecirmenin her hangi bir sakincasindan bahsedilmedigi gibi; diger bazi
rivayetlerde ise bu giinii tek giin olarak oru¢ tutmanin yasaklandigr s6z konusu
edilmektedir. Birbirinden farkli rivayetlerin bulunmasi bu konuda farkli goriislerin

ortaya c¢ikmasma neden olmustur. Cuma giinliniin tek giin olarak orug¢ tutulup

tutulmamasi ile ilgili mezheplerin goriisleri sdyledir:

427 Tbn Riigd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/285.

428 Hayrettin Karaman, “Cuma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8/85.

429 Muyvatta, “Selat”, 169.

430 Karaman, “Cuma”, 8/85.

431 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: D.1.B. Yaynlari, 2007), 5/341.
432 Miislim, “Cum‘a”, 18.

433 Byhari, “Cum-‘a”, 37.
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Hanefi mezhebine gére, Cuma giinii orucu, Imam-1 Azam ve Imam
Muhammed’e gore, kerahetsiz olarak mutlak surette mubahtir. Imam Eb(i Yusuf’a gére
ise, Cuma giinlinii tek giin olarak tutmak mekruh; 6ncesinde veya sonrasinda bir giin
ilavesiyle tutulursa mekruh olmaz.*** Veya her zaman tutmakta oldugu bir orug, cuma
giiniine denk gelirse bu giiniin tek olarak tutulmasinda bir beis yoktur.**® Son dénem
kaynaklarinda, yalnizca cuma giinlinlin tutulmasinda tenzihi kerahetin s6z konusu
olacag: seklinde hiikiim verilmistir.*%

Safii mezhebine gore, yalnizca Cuma giinii oru¢ tutmak mekruhtur. Cuma
giiniinii orugsuz gecirmekle kisi, Cuma giinii ile ilgili diger vazifelere kars1 giiclii olur.
Cuma giinii oru¢ tutmak suretiyle gii¢ olarak zayiflik gostermeyecek olan kisi igin de

kerahet s6z konusu olmaktadir.*®’

Maliki mezhebine gére, cuma giinii orucu mekruh goriilmemistir.**

Hanbeli mezhebine gore, cuma giiniinii tek olarak orug¢ tutmak mekruhtur. Fakat
cuma giiniiniin dncesinde tutmus oldugu oruca denk gelmesi mekruh degildir. Ornegin
her aym ilk giiniinii tutmay1 adet edinen kisinin tuttugu orucun hem ayin ilk giiniine
hem de cuma giiniine denk gelmesi keraheti gerektirmez.**® Buna gére, cuma giiniinii

kasitl olarak tek giin olarak orug tutmak mekruh olmaktadir.**°

Bazi fakihler, mutlak surette cuma giinii orucunu mekruh gérmiislerdir.*4

Tim gorisler birlikte degerlendirildiginde, cuma giliniinii 6zel anlamda oruglu
olarak gecirmekle ilgili goriisler; mutlak manada miibah gorenler, mutlak manada
mekruh gorenler ve baska bir giinle birlestirilmedigi takdirde mekruh gorenler olmak
tizere ti¢ farkli goriis olarak 6zetlenebilir.

Ibn Riisd, tiim bu goriislerin delil olarak kullandiklar1 hadisleri vererek bu konu

ile ihtilafin birbirinden farkl rivayetlere dayandigini gostermektedir.*4?

44 Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, nsr. Abdullah Mahmud Muhammed, 11/445.

4% Hasan b. ‘Ammar b. Ali es-Surunbilali, Merdku’I-feléh serhu metni niri’l-iddh, nsr. Nu‘aym Zerzir
(Beyrut: el-Mektebetii’l-* Astiyye, 1428/2007), 237.

436 Bilmen, Biiyiik Islam IImihali, sad. A. Fikri Yavuz, 319.

437 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, nsr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/654.

43 Tbn Riigd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/286.

439 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/426-427.

40 Buhiti, Kessdfii'I-kina’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/162.

441 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/286.

442 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/286.
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2.13.1. Cuma Giinii Orucunun Mutlak Olarak Caiz Olduguna Delil
Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, cuma giiniinii tek giin olarak oru¢ tutmanin her hangi bir sakincasi
olmadigini kabul eden goriisiin Abdullah b. Mesud’dan nakledilen bir hadisi delil
gosterdigini belirtir. Ayni hadisin sahih oldugunu belirtir. Bu anlamda delil olarak

gosterilen rivayeti su sekilde vermistir:
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Ibn Riisd’iin de Abdullah b. Mesud’a dayandirarak nakletmis oldugu bu rivayet,

diger kaynaklarda su lafizlarla verilmistir:
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Abdullah’tan (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle demistir: “Resulullah (S.a.v.)

her ayin parlak giinlerinde ii¢ giin orug tutardi. Cuma giinleri oruglu olmadigi ¢ok

azd. "

Ibn Riisd’iin de Abdullah b. Mesud’a dayandirarak nakletmis oldugu rivayet,

yukarida goriildiigii gibi ayni lafizlarla aktarilmis olmasina ragmen diger tariklerinde
gegen daoxdl ag iy O W3y (cuma giiniinde oruglu olmadigi gok azdi) kismu,
Bidiye’de d 4:-35\-@ (cuma gilinlinde oruglu olmadigmi gormedim) seklinde

verilmistir. Bidayetii’l-miictehid {izerine serh yazan Abdullah ‘Abadi de Ibn Riisd’iin

verdigi rivayetin lafzini dxezd! pgs ads O\ b olarak tashih etmistir.***

43 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 41 (No. 742).
444 Abdullah ‘Abadi, Serhu biddyeti’l-miictehid, 2/751.
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S6z konusu rivayet, Nesai**® ve Ibn Mace’nin*® Siinenler’inde ve Ahmed b.
Hanbel’in Miisnedi’nde**’ de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete

dustiikleri ta’likte, rivayetin senedinin ‘hasen’ mertebesinde oldugunu belirtmislerdir.

2.13.2. Cuma Giinii Orucunun Mekruh Olduguna Delil Gosterilen Rivayet

Ibn Riisd, cuma giinii orucunu hangi durumda olursa olsun tek olarak
tutulmasinin mekruh oldugunu ileri siiren goriisiin bu manada rivayet edilen Cabir
hadisini esas aldigini sdylemektedir. Ibn Riisd, Cabir hadisini Miislim’e atfen vermistir.

Hadis, Sahih-1 Miislim’de soyledir:
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Muhammed b. ‘Abbad b. Cafer’den rivayet edildigine gore, kendisi: Cabir b.
Abdullah’a Kabe’yi tavaf ederken Allah Resilii (s.a.v.) cuma giinii oru¢ tutmaktan
nehiy buyurdu mu? diye sordu. Cabir: “Evet, su beytin Rabbine yemin olsun (nehy etti)”
dedi.**®

S6z konusu rivayet, Buhari’nin Sahihi’nde,*° Tbn Mace*®

ve Darimi’nin**
Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde*? de nakledilmistir. Miisned’in
muhakkikleri, bu rivayetle ilgili olarak yaptiklari degerlendirmede rivayetin sahih

oldugunu belirtmislerdir.

2.13.3. Cuma Giinii Orucunun Bir Giin Oncesi Veya Bir Giin Sonras1 Ile
Birlikte Tutulmasi Gerektigine Delil Gosterilen Rivayet
Ibn Riisd’iin belirttigi gibi, cuma giinii orucunun bir giin dncesi veya bir giin

sonrasi ile birlikte tutulmas1 gerektigini ifade eden rivayet delil getirilerek cuma giiniinii

45 Nesai, “Styam”, 68 (No. 2368).

46 Tbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 37 (No. 1725).

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/406 (No. 3860).
448 Miislim, “S1yam”, 146.

449 Byhari, “Savm”, 63.

%0 Tbn Mace, “Ebvabii’s-styam”, 37 (No. 1724).

%1 Darimi, es-Siinen, 2/1094 (No. 1789).

452 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/233 (No. 7839).
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tek tutmanin kerahetine hitkkmedilmistir. Ibn Riisd’iin bu goriisiin delili olarak Miislim’e

atfen alintilamig oldugu rivayet soyledir:
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Ebt Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore soyle dedi: Restlullah (s.a.v.):
“Hig¢ biriniz cuma giinii oru¢ tutmasin. Ancak ondan énce yahut sonra orug tutarsa o
baska” buyurdular.*>

S6z konusu rivayet, Buhari’nin Sahih’inde,** Eba David,*® Tirmizi**® ve ibn
Mace nin®®’ Siinenler’inde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’'nde*® de nakledilmistir.
Miisned’in muhakkikleri, bu rivayetle ilgili olarak yaptiklar1 degerlendirmede rivayetin

sahth oldugunu belirtmislerdir.

2.13.4. ibn Riigd’iin Cuma Giinii Orucu Tle Tlgili Degerlendirmesi

Ibn Riisd, cuma giinii orucu ile ilgili goriisleri ii¢ farkli goriis iizerinden
vermistir. Bu konuda farkli goriislere gidilmesinin bu konuyla ilgili birbirinden farkli
rivayetlerden kaynaklandigini belirtmistir. S6z konusu goriislerden, cuma giinii orug
tutulmasint mutlak manada miibah gorenlerin Abdullah b. Mesud hadisine; mutlak
manada mekruh goérenlerin Cabir hadisine dayandiklarini; baska bir giinle
birlestirilmedigi takdirde mekruh gorenlerin ise Ebli Hureyre hadisine dayanip diger
goriislerin kullandiklar1 hadisleri cem etme yoluna gittiklerini belirtmistir. Tiim bu
goriisleri verdikten sonra konunun ihtilafli bir konu oldugunu belirtme disinda her hangi
bir tercihte bulunmamistir.*>°

Cuma giinli oru¢ tutulmas: ile ilgili nakledilen rivayetlere toplu bir sekilde

bakildiginda her ne kadar birbirleriyle tedruz etseler de; soz konusu rivayetlerin sahih-

453 Miislim, “S1yam”, 147.

454 Buhari, “Savm”, 63.

455 Ebfi David, “Styam”, 50 (No. 2420).

456 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 42 (No. 743).

%7 fbn Mace, “Ebvabii’s-siyam®, 37 (No. 1723).

458 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/280 (No. 9467).

459 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/286.
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hasen mertebesinde olduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda, tiim hadisler {izerinde cem
ve telif yoluyla ¢6ziime giden goriisiin daha isabetli oldugu sdylenebilir. O da cuma
giinliniin tek giin olarak tutulmasindan sakinilmasini; kisinin mutadina denk gelen bir

giinde tutulmasinda ise sakinca bulunmadigini ifade eden goriistiir.

2.14. Sek Giiniinde Oru¢ Tutulup Tutulmamasim ifade Eden Rivayetler

Ibn Riisd, sek giinii orucunu hakkinda ihtilaf edilen menddib oruglar kapsaminda
ele aldig1 basgliklardan birisi olarak ele almistir. Ramazan orucuna baslama, rii’yet-i hilal
veya Saban ayinin otuza tamamlanmasi ile miimkiin olacag: ilkesiyle hareket eden
cumhur tarafindan sek glinlinlin Ramazan niyetiyle tutulmasinin nehy edildigini
belirterek konuya giris yapmistir. Daha sonrasinda goriis sahiplerinin bu konuyla ilgili
goriislerini ilgili rivayetler lizerinden irdelemeye ¢alismistir.

Sek giinli, havada bir engel bulunmasa bile Saban ayinin otuzuncu giiniidiir.
Ciinkli o giin, baska bir beldede hilalin goriinmiis olmasi miimkiindiir. Bu hiikiim,
hilalin dogusunun degisik yerlerde gériilebilecegine itibar etmeyen gériise goredir.*®
Bu goriisiin sahibi Hanefilere gore, ihtilafii’l-metali‘e (ayin farkli farkli bolgelerde
dogusunu esas alma) itibar edilmez. Dolayisiyla diinyanin her hangi bir yerinde hilalin
goriilmesi tiim insanlar igin gegerli olmas1 gerekir.*%

Hilalin dogusunun farkli bolgelerde goriilmesinin miimkiin olabilecegine itibar
eden goriise gore, bir giiniin sek giinii sayilabilmesi i¢in havanin bulutlu olmas1 gerekir.
Veya gecenin otuzuncu gece olduguna bir alamet bulunmamasi gerekir. Ornegin:
Hilalin gériildiigiine dair yapilan sahitligin reddedilmesi gibi.*%?

Sek giiniiniin taniminda goriilen ihtilaf, bugiinde orug¢ tutulmasi konusunda da
goriilmektedir. Thtilafin sebebi bu konuda birbirinden farkli rivayetlerin bulunmasidir.
Bu konuda agagidaki goriisler ileri siiriilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, sek giiniiniin Ramazan orucu niyetiyle veya bugiin
Ramazan ayindan ise Ramazan orucuna; degilse nafile orucuna niyet edilmesi seklinde

ikili bir niyetle tutulmast mekruhtur. Bazi sahabiler, Ramazan ayina ziyade olacagi

gerekcesiyle bu sekilde tutulan orugtan nehy etmislerdir. Niyette asil olan tayin

460 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. A Fikri Yavuz, 311.

41 Abdurrahman b. Muhammed b. Siileymen Seyhizide Damat Efendi, Mecme ‘u’l-ebhur fi serhi
miilteka’I-ebhur, thk. Muhammed Ahmed Muhtar (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye*, 1437/2016), 1/352
62 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. A Fikri Yavuz, 311.
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etmektir. Ve ikili niyetle tutulacak orugta tayin sarti yerine gelmemektedir. Fakat sek
giiniiniin nafile niyetiyle tutulmasinda kerahet yoktur.*%®

Ramazan aymi karsilamak niyetiyle Ramazan ay1 6ncesinde bir veya iki giin
oru¢ tutmak da mekruhtur. Ama bu gilinler 6ncesinde tutmus oldugu oruca denk gelirse
Hanefilere gére mekruh olmaz.*%

Safil mezhebine gore, sek gilinliniin Ramazan orucu niyetiyle tutulmasi ibadete
stiphe dahil edildigi i¢in sahih degildir. Baska bir farz orucun kazasina niyetle bugiinde
oru¢ tutmak kerahetle caizdir. Sek giinilinii nafile niyetle tutulmasi halinde 6nceki giine
dahil edilmediginde veya adeten tutulan oruca denk gelmemesi durumunda sahih
degildir. Sek giiniinii 6nceden tuttugu oruca ilave edilmesi Saban ayiin ikinci
yarisindan oncesi ile ilgili olmas1 gerekmektedir.*6®

Maliki mezhebine gore, sek giinii Saban aymin sonuncu giiniidiir ve bugiinde
ihtiyat olarak oru¢ tutmak mekruhtur.*®® Dolayisiyla bugiinde Ramazan niyetiyle orug
tutmak tahrimen mekruhtur.*®” Sek giiniinii Ramazan hilalini gérmeyen kisinin, insanlar
bu giin Ramazan hilalini gérmiislerse orucum Ramazan orucudur seklinde tuttugu orug
stiphe ile tutulmas1 nedeniyle gecerli olmayip tutanin kaza etmesi gerekir. Ayni sekilde,
sek giinlinde bir sey yemeyen ve igmeyen kisinin, kendisine insanlar bugiin hilali
gordiiler diye giin yarisindan sonra haber gelmesi ile tuttugu orug gecerli olmayip kaza
etmesi gerekir. 68

Hanbell mezhebine gore, sek gilinli, Ramazan hilalinin goriilmedigi ve havada
hilalin gériilmesi ile ilgili her hangi bir problemin olmadigi Saban ayinin otuzuncu
giiniidiir. Bugiiniin nafile niyetiyle tutulmasi mekruhtur. Ancak adeten tuttugu bir oruca

469

denk gelirse veya Oncesinde tuttugu bir orugla birlestirirse™” -bir giin dncesiyle birlikte

470

olmamali-*"* veya bu giinde bir kaza veya adak orucu tutarsa mekruh olmaz. Sek

glinliniin rtamazan orucu niyetiyle tutulmasi gegerli degildir. Bu sekilde tutulan orucun

Ramazan giinlerine denk geldigi ortaya ¢iksa da gecerli degildir.**

463 K asani, Beddi i s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/562-563.
464 K asani, Beddi’ii ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/564.

485 Sirazi, el-Miihezzeb, thk. Muhammed ez-Zuhayli, 2/629.

466 Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, gev. Ahmed Efe vd. , 3/125.

467 Yeniel & Kayapinar, Siinen-i Ebi Daviid Terciime ve Serhi, 9/160.

468 Sahniin, el-Miidevvenetii’I-kiibrd, 1/1274.

49 Buhiti, Kessdfii I-king’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/162.

470 Tbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/325.

471 Buhiiti, Kessdfii'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/162.
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Sek giinii orucu ile ilgili goriislere topluca bakildiginda, Ramazan orucu
niyetiyle tutulmasinda niyette kesinlik olmadigi gerekcesiyle gecerlilik sartini
kaybetmis oldugu kabul edilmektedir. Nafile olarak tutulmasia genellikle tutmus
oldugu bagka bir orucun devami niteliginde olmasi durumunda ruhsat verilmesi yaninda
Hanefilere gore tek giin olarak nafile olarak tutulmasinda her hangi bir sakinca
goriilmemektedir. Bu noktada, Safiiler, tek giin nafile tutulmasinin sahih olarak
gormezler.

Ayrica Ramazan’1 karsilama niyetiyle Ramazan 6ncesinden bir veya iki giinii
ozellikle belirlemek suretiyle tutulmasi da bu konuyla ilgili rivayetten dolayr mekruh
gorilmiustir.

Ibn Riisd, sek giiniinde orug tutulmasin1 nehy eden rivayetlerin yaninda bugiinde
tutulacak orucun belli sartlarda tutulmasini da ifade eden rivayetlerin goriis ayriliklarina
sebep oldugunu belirterek her bir goriisiin delil olarak kullandig1 hadisleri su sekilde

zikretmistir:*"

2.14.1. Sek Giiniinde Oru¢ Tutulmamasi Gerektigine Delil Gosterilen
Rivayet

Sek giliniinde oru¢ tutulmamasi gerektigine delil gosterilen rivayet, mutlak
manada bu giinde oru¢ tutulmasimmi nehy etmektedir. Bugiinde oru¢ tutulmasini

mekruh/gecersiz géren goriisiin delilini tesgkil eden bu rivayet soyledir:

alo o jlos JUB asdll o pud Bliy B ad Sliy Gl pgdl B Hles wis LS JB Ao

gl A VAT IR VS

Sila’dan rivayet edildigine gore; demistir ki: (Orug tutulup tutulmayacaginda)
siiphe edilen glinde biz Ammar’in (r.a.) yaninda idik. (Kizartilmis) bir kuzu getirildi,
bazi insanlar yemek istemediler. Bunun lizerine Ammar: “Kim bu giinde orug tutarsa,

siiphesiz Ebu’l-Kdsim’a (s.a.v.) isyan (muhalefet) etmigtir” dedi.*”

472 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287.
473 Ebi David, “Styam®, 10 (No: 2334).
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Ibn Riisd’iin aym manada aktardign bu rivayet,*’* Buhari’nin Sahihi’nde*”

47 ye [bn Mace’nin*’® Siinenleri’nde de

muallak olarak, Nesai’nin,*’® Tirmizi’nin,
nakledilmistir. Ibn MaAce’nin  muhakkikleri bu rivayet ile ilgili yaptiklar
degerlendirmede rivayetin sahih bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir.

Bu rivayette belirtilen nehyi, sek giiniinii Ramazan orucu niyetiyle tutanlarla

ilgili goren yorumlar da vardir.*”®

2.14.2. Sek Giiniinde Oru¢ Tutmanin Belli Durumlarda Caiz Olduguna
Delil Gosterilen Rivayetler

Sek giinlinde oru¢ tutmanin nehy edildigi hadislerin yaninda bugilinde orug
tutulabilecegini ifade eden rivayetler de bulunmaktadir. Cevaz bildiren ikinci grup
rivayetlerde sek giinlinde belli durumlarda oru¢ tutmanin gegerli olacagi ifade

edilmistir. Ibn Riisd, bu anlamda iki rivayete yer vermistir. Birinci rivayet soyledir:

At (Ol W S il JB Bt (1 8 e 8L 9009 Bt o (0 SO gl W
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Ebli Seleme’den rivayet edildigine gore; demistir ki: Aise’ye (r.a.)
Restlullah’in (s.a.v.) orucunu sordum da sunlari soyledi: “Peygamber (s.a.v.) o kadar
cok orug tutardi ki biz artik hep orug tutacak derdik. (Bazen) orucu o kadar birakird: ki
artik hi¢ tutmayacak, derdik. Ben onun hi¢ bir ayda Saban ayindakinden daha ¢ok orug

tuttugunu gérmedim. Saban ayin: biitiin tutardi. Onda orucu pek az birakirds. "%

474 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287.

475 Byhari, “Savm”, 11.

476 Nesat, “Sryam”, 34 (No. 2188).

477 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 3 (No. 686).

478 Ibn Mace, “Ebvabii’s-styAm”, 3 (No. 1645).

479 K asani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/563.
480 Miislim, “S1yam”, 176.
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Ibn Riisd, bu rivayetin sadece konu ile ilgisi olan 45" Ol agwy O kismini

vermekle yetinmistir.*®! Ayni rivayet, Nesai’nin*®? ve Ibn Mace’nin*® Siinenleri’nde de
nakledilmistir. Ibn MaAce’nin  muhakkikleri bu rivayet ile ilgili yaptiklar
degerlendirmede rivayetin sahih bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir.

bn Riisd’iin sek giiniinde orug tutulmasiyla ilgili vermis oldugu ikinci rivayet

sOyledir:
o o o5 Dl 1 Mo 8 655 B S8l B S gy A o 0 S il s
gauks Y (..ija.,ls&\ul.p&\Jy)‘j\éd\éw&\g‘pjsﬁﬁ‘g&cwgﬁyﬁ

doaed Logeo pgemy O ory U1 (oo Vg o3 a5 Oliasy

Ebl Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore; sOyle dedi: Restliilah (s.a.v.):
“Bir veya iki giin orugla Ramazan in éniine ge¢meyin. Ancak bir kisi (adet edindigi) bir
orucu tutuyorsa onu tutsun’ buyurdular.*®*

fbn Riisd’iin ayni lafizlarla aktarmis oldugu rivayet, Buhari’nin Sahihi’nde,*s®
Eba David,*® Tirmizi*®” ve Tbn Mace’nin*®® Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisnedi’'nde*®® de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete diistiikleri

ta’likte hadisin ‘sahih’ oldugunu belirtmislerdir.

2.14.3. ibn Riisd’iin Sek Giiniinde Orucu Ile Tlgili Degerlendirmesi

Ibn Riisd, oncelikle alimlerin cumhurunun sek giiniiniin Ramazan ay1 orucu
niyetiyle tutulmasinin nehyinde ittifak etmis oldugunu vurgulamistir. Daha sonra nafile
olarak tutulmasinda ihtilafa gidildigine temas etmis; sek giinii orucunun mekruh
oldugunu ileri siiren goriisiin hadisten delilini vermistir. Devaminda, sek giinii orucunu

caiz gorenlerin delilleri baglaminda iki rivayete yer vermistir.

“81 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287.
482 Nesai, “Styam”, 31 (No. 2188).

483 Tbn Mace, “Ebvdbii’s-siyam”, 3 (No. 1645).

484 Miislim, “S1yam”, 21.

485 Byhari, “Savm”, 14.

486 b David, “Siyam”, 11 (No: 2335).

487 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 2 (No. 684).

“88 Tbn Mace, “Ebvabii’s-siyAm”, 5 (No. 1650).

489 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/278 (No. 10451).
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Ibn Riisd, sek giinii orucu ile ilgili konuyu, Leys b. Sa‘d’a ait, sek giinii orucunu
tutan kisinin bu giinde tuttugu orucun Ramazan aymndan oldugunun ortaya ¢ikmasi
durumunda orucunun gegerli olacagi gorlisiine yer vererek, bu goriisiin fecirden
(imsaktan) sonra niyet edilen nafile bir orucun daha sonra farz bir oruca
doniistiiriilmesine delil olacagini belirterek noktalamistir. Ibn Riisd, bu sozleriyle sek
giinii orucunun ihtiyat olarak tutulmasinin caiz oldugunu agiklayarak kendi tercihini
ortaya koymustur.*%

Sek giinii orucu ile ilgili rivayetlere bakildiginda her birerinin sihhat noktasinda
bir zafiyetinin olmamasi nedeniyle her birerinin hitkme konu edilmesi gerektigi ortaya
¢ikmaktadir. Bu durumda hem sek giinii orucuna hem de Ramazan orucuna niyet
edilmesi ibadetin anlam ve Onemine fakihler tarafindan uygun goriilmediginden

hareketle; ikili niyet yapilmayarak o giinde oruc¢ tutulmasinda herhangi bir sakinca

goriilmedigi sonucuna ulastik.

2.15. Saban Aymn ikinci Yarisinda Orug Tutulup Tutulmayacagim ifade
Eden Rivayetler

Ibn Riisd’iin hakkinda ihtilaf edilen menddb oruglar kapsaminda ele aldig
konulardan biri de, Saban aymnin ikinci yarisinda orug tutulmasinin hitkmii ile ilgilidir.
Bu konu ile ilgili goriisleri; her bir gortisiin kaynak olarak kullandig: rivayetleri vermek
suretiyle kisaca ele almistir. %

Saban ay1, kameri yilin Recep ayindan sonra Ramazan’dan 6nce gelen sekizinci
ayin adidir. Ayn1 zamanda dini gelenekte dnemli bir yeri olan ii¢ aylarin ikincisidir.*%?
Saban aymin dini hayatta 6nemli bir yere sahip olmasi kendisi ile ilgili rivayetler
sebebiyledir.

Saban aymnm bilyilk kismmi oruglu gegiren Hz. Peygamber (s.a.v.),%%
“Insanlarin degerini bilemedikleri bu ayda ameller Allah’a arz edilir; ben amellerimin

oruglu iken Allah’a arz edilmesini arzu ediyor ve bu ayda orug¢ tutuyorum”

buyurmus*®*, Ramazan disindaki en faziletli orucun Saban ayimda tutulan orug oldugunu

40 [bn Riigd, Bidaye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/286-287.

41 Tbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287-288.

492 M. Kamil Yasaroglu, “Saban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/207.

4% Byhari, “Savm”, 52; Miislim, “Siyam”, 176-177.

494 Nesai, “Savm”, 70.
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ifade etmistir.*®® Bu rivayetler sebebiyle Saban ayinda orug tutulmasi mendip olmakla
birlikte Hz. Aise’den nakledilen, Restlullah’in Ramazan ayindan baska higbir ayin

496

tamamini oruglu gecirmedigi seklindeki rivayeti yaninda™® orug tutmanin farz oldugu

Ramazan ayina istiyakla girmeyi zorlastiracagi i¢in Saban’in on besinden sonra orucun
azaltilmasi veya terkedilmesi tavsiye edilmistir.*®’

Saban ayinin on besinden sonra oru¢ tutulup tutulmamasi ile ilgili rivayetlerin
birbirlerinden farkli olmasi sebebiyle konu hakkinda ihtilaf edilmistir. Bu konuda
asagidaki goriisler ileri slirlilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, Saban ayinda tamamen orug tutan veya son ii¢ giiniinde
oruglu bulunan kimse sek giiniinii de bu tuttugu oruglara ilave etmesi daha fazilletli
kabul edilmistir.*%

Safil mezhebinde sahih olan goriise gére, Ramazan’in yarisindan sonrasinda
sebepsiz yere ve Oncesine de birlestirmeden orug tutulmasi haramdir.*®® Bugiinlerin
kisinin adeten tutmus oldugu oruca denk gelmesi de bu hilkmiin disinda kabul
edilmistir.5%

Maliki mezhebine gore, Saban ayinda oru¢ tutmak miistehaptir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.), bu aym ¢ogu giinlerini orugla geg¢irmistir. Saban aymin yarisina
tekabiil eden giinii de orugla gegirmek gecesini de ihya etmek de miistehaptir.>%!

Hanbeli mezhebine gore, Recep ay1 disinda her hangi bir ay1 bastan sona orug
tutmak mekruh degildir. Cogunluga gore, Saban ayini miinferiden bastan sona tutmak
miistehap degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.), bu ay1 bastan sona tutmaya devam
etmemistir.°%? Bunun yaninda, siban ayinda orug tutmak faziletli bir ibadet olarak kabul
edilmistir.>%

Biitlin goriisler degerlendirildiginde, alimlerin cumhuruna gore, tutulacak orug,
kisinin adeten orug tuttugu giinlere denk gelmemesi veya Saban aymnin ilk yarisina

eklenmemesi durumlarinda eda edilse bile Saban’in ikinci yarisinda nafile oru¢ tutmak

495 Tirmizi, “Zekat”, 28.

4% Byhari, “Savm”, 52; Miislim, “Siyam”, 176-177.

497 Yasaroglu, “Saban”, 38/207.

498 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. A Fikri Yavuz, 312; Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii,
609.

49 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, ngr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/635.

50 Yasaroglu, “Saban”, 38/207.

501 Karafi, ez-Zehire, thk. Said I’rab, 2/532.

502 Buhiiti, Kessdfii 'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/162.

508 Buhiiti, Kessdfii 'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/159.
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sevap getiren bir amel olarak goriilmistiir. Safiilere gore ise; Saban’in ilk yarisina
eklenmemesi veya adeten orug tutmus oldugu giinlere denk gelmemesi durumlarinda bu
giinlerde orug tutmak gegerli kabul edilmemistir.

Ibn Riisd, Saban ayinin ikinci yarisinda orug tutulmasini nehy eden rivayetlerin
yaninda bu ayda oru¢ tutulmasinin tesvik edildigini ifade eden rivayetlerin
bulunmasinin goriis ayriliklarina sebep oldugunu belirterek her bir goriisiin delil olarak

kullandig1 hadisleri su sekilde zikretmistir:>%*

2.15.1. Saban Aymn Ikinci Yarisinda Oru¢ Tutulmamasina Delil Gosterilen
Rivayet

Saban aymin ikinci yarisinda orug tutulmasinin mekruh/haram oldugunu ileri
stiren gorlis, bu anlamda rivayet edilen hadisleri delil olarak kullanmiglardir. S6z
konusu giinlerde orug tutulmasini sakincali géren goriisiin delilini teskil eden rivayet

sOyledir:
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Ebt Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle dedi: Resilullah (s.a.v.)
sOyle buyurdu: “Saban ay: yarilaminca artik Ramazan gelinceye kadar orug tutmak
yoktur. %%

Ibn Riisd’iin aym manada aktardigi bu rivayet, Ebi David,>®® Nesai®®’ ve
Darimi’nin®® Siinenler’inde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®®”® de nakledilmistir.
Ibn Mace’nin muhakkikleri bu rivayet ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmede rivayetlerin

her ikisinin de sahih mertebesinde oldugunu belirtmislerdir.

504 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287-288.
505 bn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 5 (No. 1651).

%6 Ebg David, “Siyam”, 12 (No: 2337).

507 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 38 (No. 738).

508 Darimi, “Savm”, 34 (No. 1781).

509 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/441 (No. 9707).
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2.15.2. Saban Aymm ikinci Yarisinda Oru¢ Tutulmasina Delil Gosterilen
Rivayetler

Saban aymin ikinci yarisinda orug tutulmasini caiz/miistehap kabul eden goriis
bu anlamda rivayet edilen hadisleri delil olarak kullanmiglardir. Saban aymnin ikinci
yarisinda oru¢ tutulmasinin mekruh/haram oldugunu ileri siiren goriisiin delil olarak
kullandiklart “Saban ayi yarilaminca artik Ramazan gelinceye kadar orug tutmak

»510

yoktur. rivayetini ya miinker kabul etmisler ya da Ebl Hureyre’nin Saban aymin

ortasindan sonra oru¢ tutmus olmasindan hareketle menstth oldugunu ileri
siirmiislerdir.%!
Saban ayimin ikinci yarisinda orug tutulmasini caiz/miistehap kabul eden goriisiin

delilini teskil eden rivayetlerden birincisi soyledir:

ol ol ot (Il o8 ygate 8 Bl (8 (Gdge (1 oo 1 e LBl iy (1 demms LU~

V) onlins e paes ke 9 dhe Al o 1 Cily L CIB daka ol e dade o oo
Asdle e Ul &;3 Oliasyg Olad

Ummii Seleme’den (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle dedi: “Resilullah’in
(s.a.v.) pes pese iki ay oru¢ tuttugunu gérmedim ancak Saban ve Ramazan’i tutard. "

[bn Riisd’in aym lafizlarla rivayet etmis oldugu rivayet, Nesai®® ve
Darimi’nin®** Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®'® de nakledilmistir.
Miisned’in muhakkikleri bu rivayet ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmede rivayetin sahih
bir senede sahip oldugunu belirtmislerdir. Ayrica bu rivayetin ravilerinin Buhari ve
Miislim’in rivayette bulunduklar: sika ravilerden olduklarini ifade etmislerdir.

Saban aymin ikinci yarisinda orug tutulmasini caiz/miistehap kabul eden goriisiin

delilini teskil eden rivayetlerden ikincisi soyledir:

510 {bn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 5 (No. 1651).

1L Ayni, ‘Umdetii’'l-kéri, ngr. Abdullah Mahmiid Muhammed, 11/118.
512 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 37 (No. 736).

513 Nesat, “Styam”, 33 (No. 2175).

514 Darimi, “Savm”, 33 (No. 1780).

515 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/188 (No. 26562).
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Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore sdyle demistir: “Resilullah (s.a.v.)
Saban’r Ramazanla birlestiriyordu. °

Ibn Riisd, Saban aymin ikinci yarisinda orug¢ tutulmasini caiz/miistehap kabul
eden goriisiin delili olarak vermis oldugu rivayeti Tahavi’ye atfen aymi lafizlarla
vermistir. Ibn Riisd, bu konuda getirmis oldugu tiim rivayetleri Tahdvi’nin rivayet
ettigini de belirtmistir.>*’

Tahavi, bu konuda gelen nehy ve cevaz bildiren hadislerle ilgili yapmis oldugu
degerlendirmede, nehy bildiren rivayetleri, Saban aymi oru¢ tutmak suretiyle zayif
diisiip Ramazan orucunu tutamayacak duruma gelebilecek kisilerle ilgili oldugu

seklinde yorumlamugtir.>'8

2.15.3. ibn Riisd’iin Saban Aymn Ikinci Yarisinda Oruc¢c Tutulup
Tutulmamasi ile ilgili Degerlendirmesi

Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ihtilafin bu konuda rivayet edilen hadislerden dolay1
oldugunu belirterek ortaya ¢ikan goriisleri; mekruh ve caiz gorenler seklinde
belirtmistir. S&ban ayimin ikinci yarisinda orug tutulup tutulmamasi ile ilgili her hangi
bir degerlendirmede bulunmamugtir.5*°

Saban ayinin ikinci yarisinda orug tutulup tutulmamasi ile ilgili rivayetlere toplu
bakildiginda her iki rivayet grubunun sahih olduklar tespit edilmekle birlikte orug

tutulmamasimi ifade eden rivayetlerin mensth olduklarinin ileri siiriilmesi, orug

tutulmasini agiklayan hadislere gore hiikiim verilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

516 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 2/82 (No.

517 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/288.

518 Tahavi, Serh-u me ‘ani’l-asdr, thk. Muhammed Zehri en-Neccar, 2/85.
519 Ibn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287-288.
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2.16. Cumartesi Giiniinde Oru¢ Tutulup Tutulmamasim Ifade Eden
Rivayetler

Cumartesi giinli, Arapca’da ‘sebt’ kelimesi ile ifade edilir. Sebt kelimesi “sakin
olma, dinlenme, ara verme” anlamlarina gelmektedir.

Tefsirlerde yer alan agiklamalara gore Allah, Musa (a.s.) aracilifiyla
Israilogullari’na kendilerinden 6nceki kavimlerde oldugu gibi sirf ibadete adanmis bir
giinii farz kilmay1 murat etti. Bugiin de cuma giinii idi. Fakat Israilogullari’nin bu giinii
kabul etmek istememeleri lizerine Allah, cuma giinii yerine cumartesi giiniinii onlar i¢in
ibadet giinii olarak belirleyip imtihan etmek icin cumartesi giiniinde Israilogullari’na av
yapmay1 ve i yapmayi yasakladi.

Sebt kelimesinin ibranice’deki karsilig1 ‘sabat’tir. Sabat, yahudilerin, cuma giin
batimimdan cumartesi giin batimima kadar siiren haftalik dinlenme giiniinii ifade eder.>?
Dinlenme giinii fikri, Tevrat’taki yaratilis hikayesine dayanir. Buna gore, Tanr1, evreni
alt1 glinde yarattiktan sonra haftanin yedinci giiniinde dinlenir ve bu giinii Yahudilere
hediye eder. Yahudiler, ‘sabat giinii’ hicbir is yapmaz ve dinlenirler.%?!

Fakihler, cumartesi giiniinde oru¢ tutulup tutulmamasi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bu konu ile ilgili nakledilen rivayetler bu konudaki ihtilafa kaynaklik
etmektedir. Bu konuda asagidaki gorisler ileri siirtilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, cumartesi giinlinii tek giin olarak oru¢ tutmak
mekruhtur. Ciinkii bdyle yapmak yahudilere benzemek olur.’?? Bu sekilde tutulan
orucun hitkkmii tenzihidir.>?® Su kadar var ki, bu giinlerde tutulan oru¢ kasden olmazsa
veya alisik olarak tutmakta oldugu oruca tesadiif ederse mekruh olmaz.>?*

Safil mezhebine gore, cumartesi giliniinii tek giin olarak oru¢ tutmak mekruhtur.
Ciinkii yahudiler bu giinii tazim ederler. Cumartesi giinii, mutad olarak orug¢ tuttugu bir
giine denk gelirse tek giin olarak tutulmasinda her hangi bir sakinca yoktur.5%

Maliki mezhebine gore, cumartesi giiniinii tek giin olarak oru¢ tutmak mekruh

degildir. Malikiler, bu konuda diger goriis sahiplerinin delil olarak kullandiklar

520 Salime Leyla Giirkan, “Sebt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/256-257.

521 Din ve Mitoloji, “Sabat Giinii” (29 Nisan 2020).

522 Kasani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevciid, 2/568.

523 Ljitfi Sentiirk & Seyfettin Yazici, Islam Ilmihali, 251.

524 Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Isldm, 572.

525 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, nst. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/654-655.
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“Cumartesi giinii farz oru¢ hari¢ oru¢ tutmayimiz” hadisinin®® zayif veya mensiih
oldugunu ileri siirerler.>?’

Hanbeli mezhebine gore, cumartesi giinlinii tek giin kasithh olarak tutmak
mekruhtur. Tek giin tutulmasi yahudilere benzemek olur. Ancak adeten tuttugu bir
oruca denk gelmesi halinde bu giinde orug¢ tutmak mekruh degildir.>?®® Cumartesi
giiniinii baska bir giinle birlikte tutarsa yine mekruh olmaz.>?°

Tim gortsler birlikte degerlendirildiginde Malikilerin disindaki iic mezhep
“Cumartesi giinii farz oru¢ hari¢ oru¢ tutmaymiz > hadisini delil olarak kullanip bu
ginde tek giin olarak veya oOnceden tutmus oldugu bir oruca denk gelmemesi
durumunda orug tutulmasint mekruh gortirken; Malikiler, bu hadisin zayif veya menstih
oldugu gerekcesiyle cumartesi giiniinde oru¢ tutulmasinda her hangi bir sakinca
gérmezler.

Ibn Riisd, cumartesi giiniinde orug tutulmasini nehy eden ilgili hadisin sthhatiyle

ilgili veya mensth kabul edilmesinin bu konuda ihtilafa gidilmesinin asil nedeni

oldugunu ifade etmistir. Bu konuyla ilgili rivayetleri su sekilde vermistir:>3!

2.16.1. Cumartesi Giiniinde Oru¢ Tutulmasinin Yasaklandigina Delil
Gosterilen Rivayet

Cumartesi giliniinde orug¢ tutulmasmin yasaklandigimi ifade eden rivayet, bu
giinde orug¢ tutulmasmmin mekruh kabul edilmesine kaynaklik etmistir. S6z konusu

rivayet soyledir:
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526 Eb( David, “Styam”, 51 (No: 2421).

527 Yeniel & Kayapinar, Siinen-i Ebi Daviid Terciime ve Serhi, 9/320.

528 Buhiiti, Kessdfii'I-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/162.

529 [bn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/428.

530 Ebi David, “Styam”, 51 (No: 2421).

531 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287.
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Abdullah b. Biisr es-Siillemi kizkardesi (Yezid’in rivayetine gére) Samma’dan
Restlullah’in (s.a.v) sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Cumartesi giinii size farz
kilinamin disinda oru¢ tutmayniz. Sizden biriniz (orucu bozmak igin) iiziim ¢ubugu
kabugu veya bir aga¢ dalindan baska bir sey bulamazsa, onu ¢ignesin (orucu
bozsun). %

Ibn Riisd’iin aym lafizlarla EbG Daviid’a atfen ilk kismima kadar yer verdigi

534 ye DAarimi’nin®%® Siinenleri’nde ve Ahmed b.

rivayet, Tirmizi’nin,>*? Ibn Mace’ nin
Hanbel’in Miisnedi’nde®*® de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu rivayete
dustiikleri ta’likte hadisin ravilerinin ‘sika’ olmakla birlikte baz1 muhaddisler tarafindan
senedinde ‘1zdirap’ bulunup metni itibariyle de kendisiyle kendisinden farkli manaya

gelen hadisler arasinda tearuz vardir.

2.16.2. Cumartesi Giiniinde Oru¢ Tutulmasinin Caiz Olduguna Delil
Gosterilen Rivayet

Cumartesi giinli oru¢ tutulmasinin caiz oldugunu ifade eden rivayet, bu konuda
farkli goriiste olan her iki grup tarafindan delil olarak kullanilmaktadir. Bu iki goriisten
cumartesi gilinii orucuna cevaz veren goriis bu rivayetin bu konuda esas alinmasi

gerektigini on plana ¢ikarmiglardir. S6z konusu rivayet soyledir:
& B BB 8 Lad Wi i Wi desws Sy dad 8 oou W Sds WU
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Ciiveyriye bnt. Haris (r.anha) bir cuma giinii Ciiveyriye oruclu iken Peygamber
(s.a.v.) onun yanina girdi, s0yle buyurdu: “Diin giin oru¢ tuttun mu?” diye sordu.

Ciiveyriye: “Hayir tutmadim” dedi. Resllullah: “Yarin oru¢ tutmak istiyor musun?”

532 Ebf David, “Styam”, 51 (No: 2421).

533 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 43 (No. 744).

534 fbn Mace, “Ebvabii’s-siyam”, 38 (No. 1726).

5% Darimi, “Savm”, 40 (No. 1790).

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/230 (No. 17686).
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dedi. Ciiveyriye “Hayir, tutmayacagim” deyince, Restlullah: “Oyleyse orucunu boz”
buyurmustur.®3’

fbn Riisd’iin aym lafizlarla yer verdigi rivayet, EbGi David’iin Siinen’inde®® ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®®® de nakledilmistir. Miisned’in muhakkikleri, bu

rivayete diistiikleri ta’likte, hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir.

2.16.3. Ibn Riisd’iin Cumartesi Giinii Oru¢ Tutulup Tutulmamas: ile Tigili
Degerlendirmesi

Ibn Riisd, bu konuyla ilgili ihtilafin Samma rivayetinin sihhatiyle ilgili ihtilaftan
kaynaklandigini; bazilarinin bunu sahih goérerek uygulamaya konu ettiklerini,
bazilarinin zayif gordiigiinii yine bazilarinin da bu rivayeti mensth gordiigiinii belirterek
netice itibariyle iki farkli goriisiin ortaya ¢iktigini ifade ederek konu ile ilgili daha fazla
ayrintrya girmemis ve her hangibir degerlendirmede bulunmamustir.>*

Cumartesi glinii tek giin olarak oru¢ tutulmasi ile ilgili rivayetlere bakildiginda
oru¢ tutulmamasi gerektigini ifade eden rivayetlerle ilgili sithhat tartismasi bulunsa da
tarihi uygulama anlaminda karsiligi olan bir husus olarak 6n plana ¢iktig1 tespitini

yapabiliriz.

2.17. Nafile Orucun Bozulmasi Durumunda Kazasinin Yapilip
Yapilmayacagim ifade Eden Rivayetler

Ibn Riisd, nafile orucun bozulmasi durumunda kaza edilip edilmeyecegi
konusuyla ilgili goriisleri, her bir goriisiin dayandigi hadisleri ve diger delilleri de
aktarmak suretiyle ele alip incelemistir. En sonunda mesele ile ilgili kendi goriisiinii de
belirterek konuya genis bir agidan yaklastigini soyleyebiliriz.

Nefl kokiinden tiireyen nafile kelimesi, sozliikte ‘hak edilen miktara veya paya
eklenen, ziyade, ilave, fazlalik’ gibi anlamlara gelir; ayrica nefel ile es anlamli olarak
‘ganimet ve bagis’ manasinda da kullanilir. Fikihta nafile ve nefl kelimeleri, genis

anlamiyla dinen farz ve vacip niteliginde olmaksizin miikelleften yapilmasi istenen mali

537 Buhari, “Savm”, 63.

5% Ebq Davad, “Stydm”, 63 (No: 2455).

539 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/384 (No. 6771).

540 fbn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/287.
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ve bedeni ibadetleri, dar anlamiyla farz, vacip ve silinnet ibadetler disinda kisinin daha
fazla sevap kazanmak icin kendi istegiyle yaptigi mali ve bedeni ibadetleri ifade eder.*

Fakihler, baglanilan namaz veya orucun tamamlanmasinin ve bozuldugunda kaza
edilmesinin vacip olup olmadig1 hususunda farki goriisler ileri siirmiislerdir. Bu konuda
asagidaki goriisler ileri slirlilmiistiir:

Hanefi mezhebine gore, baslanilan nafile orucunun kazasi vaciptir. Vuciibiyet
hiikmiine varilmasi, devam edilmesi gereken bir ibadetin bozulmasinin, baska bir
zamanda kaza edilmesi gerekecegiyle ilgilidir.>*> Baska bir ifadeyle yiiklenilen bir din
gdrevini yok etmemek gerekir.>*®

Safii mezhebine gore, bir kisi basladig1r orucu bozabilir. Ve néfile bir ibadeti
bozdugu i¢in kaza etmesine gerek yoktur. Kisinin nafile orucunu bozmasu, ister bir 6ziir
sebebiyle olsun ister olmasin kaza etmesi mendfptur.>**

Maliki mezhebine gore, nafile bir oruca baslayan kisi, kasti olarak tuttugu orucu
bozarsa o giinii kaza etmesi gerekir.’*® Bir orucu basladiktan sonra tamamlamak
vaciptir. Ciinkii “Amellerinizi iptal etmeyin’">*® ayetinde bir ibadetin iptal edilmesinde
yapilan nehy, o ibadetin edasini gerektirmesine kiyasen bir ibadetin bozulmasi da o
ibadetin kazasin1 gerektirir.*’ Bununla birlikte, Ramazan veya Kurban Bayramm
giinlinde oruca baslayan kisiye bugiinlerde oru¢ tutmak uygun degildir hilkmii geregi
basladig1 orucu bozmasi; ayni sekilde kazayr gerektiren bir durum degildir. Ciinki
orucunu bozmast gereken bir illet s6z konusu olmustur. Bu illet, o kisinin devam
etmesine engel olan bir durum olmustur.5*8
Hanbeli mezhebine gore, nafile hac ve umre disinda, bir nafileye baslayanin
549

orucu tamamlamas1 miistehaptir. O kisiye o orucu tamamlamas:1 vacip degildir.

Bozulmus olunan bu néfile orucun baska bir giinde kaza edilmesi ise miistehaptir.>%°

541 Fahrettin Atar, “Nafile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/291.

542 K asani, Beddi i ’s-sandi’, thk. Ali Muhammed Mu’avviz & Adil Ahmed Abdulmevcid, 2/626.

543 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, sad. A Fikri Yavuz, 337.

544 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, ngr. Muhammed Halil ‘Aytani, 1/656.

545 Sahnn, el-Miidevvenetii’I-kiibra, 1/1269.

546 Muhammed 47/33.

547 K arafi, ez-Zehire, thk. Said I’rab, 2/528-529.

548 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1/269.

54 Buhiiti, Kessdfii'l-kind’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, 2/164.

550 fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/412.
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Gortsler toplu degerlendirildiginde, Hanefi ve Maliki mezhepleri, “Amellerinizi

iptal etmeyin ">

ayetini delil gostererek adakta oldugu gibi nafile baslanilan orucun
tamamlanmasi ve bozulmussa kaza edilmesi gerektigini ileri stirmislerdir.

Safii ve Hanbell mezhepleri de, nafile baslanilan orucu tamamlamanin ve
bozuldugunda kaza etmenin vacip degil miistehap oldugunu ifade etmislerdir.

Ibn Riisd, baslanilan nafile orucun kaza olarak tutulma gerekip gerekmedigini
ifade eden rivayetlerin bu konuda ihtilafa sebep oldugunu belirterek; bu konuyla ilgili

goriisleri, kaza edilmesini vacip gorenler ve gérmeyenler seklinde ele almistir.>%?

2.17.1. Nafile Orucun Bozulmasi Durumunda Kazasinin Tutulmasi
Gerektigine Delil Gosterilen Rivayet

Nafile orucun bozulmasi durumunda kazasiin tutulmasi gerektigini ileri siiren
goriisiin delillerinden birisi de bu konuda nakledilen rivayetlerdir. Bu goriislin delilini

teskil eden rivayet sOyledir:
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Ibn Sihab’tan nakledildigine gore: Hz. Aise ve Hafsa sabahleyin oruglu olarak
kalktilar. Kendilerine yemek getirilmisti, onu yiyerek oruglarini bozdular. Bu sirada
yanlarina Resilullah (s.a.v.) geldi. Hz. Hafsa hemen Hz. Aise’den énce soze baslayarak
(tam babasmin kiziyd1): “Ya Resilallah! Aise ile ben sahurda ndfile oru¢ tutmaya niyet
etmistik, fakat bize birinin yiyecek hediye getirdigini gériince orucumuzu bozduk!” dedi.

Restlullah (s.a.v.): “Oyleyse, yerine baska bir giin kaza tutarsiniz” buyurdu.®>

551 Muhammed 47/33.
52 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/288-289.
553 Muvatta, “Siyam”, 848.
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d554 555

Ibn Riisd’iin ayn1 manada aktardig1 bu rivayet, Ebi Daviid®** ve Tirmizi’nin
Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®® de nakledilmistir. Muvatta’nin
muhakkikleri, bu rivayete diismiis olduklari ta’likte, Ziihri ile Aise ve Hafsa (r.a.)
arasinda kopukluk oldugunu dolayisiyla senedinin miirsel oldugunu belirtmislerdir.
Devaminda, rivayetin muttasil tariklerinin saz oldugunu da belirterek Imam Malik’in

verdigi tarikin bunu yansittigini agiklamiglardir.

2.17.2. Nafile Orucun Bozulmasi Durumunda Kazasinin Tutulmas:
Gerekmedigine Delil Gosterilen Rivayetler

Nafile orucun bozulmasi durumunda kazasinin tutulmasi gerekmedigi goriistinii
savunan goriis, kazasinin tutulmasi gerektigini ileri siiren goriistin delil olarak kullandig1
rivayeti zayif gormiislerdir. Bazilar1 da bu manadaki hadisleri istihbaba yormustur.>®’
Yine bu gorlis sahipleri, nafile orucun bozulmasi durumunda kazasinin tutulmasi

gerekmedigini ifade eden rivayetleri delil olarak getirmislerdir. Bu goriisiin delilini

teskil eden birinci rivayet soyledir:
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Ummii Hani’den (r.a.) nakledildigine gore; Mekke fethi giiniindeydi. Fatima
gelip Rastlullah (s.a,v)’1n sol tarafina oturdu. Ummii Hani de saginda oturmakta idi. Bir
cariye, igerisinde i¢ecek olan bir kap getirip Peygamber’e (s.a.v.) takdim etti. Restilullah
(s.a.v.) ondan icti. Sonra kabi Ummii Hani’ye verdi. Ummii Hani de icip soyle dedi:

“Ya Restillallah, ben oruglu idim, orucumu bozdum.” Resllullah (s.a.v.): “Sen, bir

554 Ebi Daviid, “Styam”, 73 (No: 2457).

%5 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 36 (No. 735).

5% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/441 (No. 9707).

7 ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv,
4/412.
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borcunu mu kaza ediyordun?” buyurdu. Ummii Hani, “Hayir” dedi. Restilullah (s.a.v.):
“Eger nafile ise zarari yok” buyurdu.>®®

ibn Riisd’iin aym lafizlarla rivayet etmis oldugu rivayet, Tirmizi®® ve
Darimi’nin®®®  Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde®®* de nakledilmistir.
Ebl David’un muhakkikleri bu rivayete diistiikleri ta‘likte, sened ve metin itibariyle
muzdarib oldugunu belirterek hadisin zayif oldugunu ifade etmislerdir.

Nafile orucun bozulmasi durumunda kazasinin tutulmasi gerekmedigini

sOyleyenlerin delili olarak getirilen ikinci rivayet soyledir:

oF b o LAl ans 8 o Db 8 aSh Wi Bnd o o SO sl Wiy
s b oShs o JUB ag 15 Whuy ade ) Jo 1 Jo s B gl of A
Al aryl JUBD e U (sal ) Sy b LD 5T Logy UL o3 ol 03] U JB Y Lk

Aise’den (r.a.) nakledildigine gore, soyle dedi: Bir giin Peygamber (s.a.v.)
yanmima geldi, “Yamnizda (yiyecek) bir sey var mi?” diye sordu. Biz: “Haywr” cevabini
verdik. “Oyle ise ben oru¢luyum” buyurdu. Sonra bagka bir giin yine yanimiza geldi (bu
sefer): “Ya Resiilullah, Bize hays yemegi hediye geldi” dedik. Restlullah: “Onu bana
goster. Vallahi oruglu olarak sabahladim” dedi ve yedi.>®?

Ibn Riisd’iin aym manada aktardigi bu rivayet, Eba David®® ve Nesai®®*
Siinenleri’nde ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde®®® de nakledilmistir. Miisned’in

muhakkikleri bu rivayete diistiikleri ta‘likte, senedinin sahih oldugunu ve Miislim’in

sartlarini tasidigini belirtmislerdir.

58 Eb{ David, “Siyam”, 72 (No: 2456).

%9 Tirmizi, “Ebvabii’s-savm”, 34 (No. 731).

%0 Darimi, “Savm”, 30 (No. 1777).

61 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/463 (No. 26893).

%62 Miislim, “Sryam”, 170.

563 Ebfi David, “Siyam”, 72 (No: 2455).

564 Nesal, “Styam”, 67 (No. 2322).

565 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/478-479 (No. 25731).
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2.17.3. ibn Riisd’iin Néfile Orucun Bozulmasi Durumunda Kazasmin
Yapilip Yapilmayacag ile Tlgili Degerlendirmesi

[bn Riisd’iin nafile orucun bozulmasi durumunda kazasinin yapilip
yapilmayacag ile ilgili; kaza edilmesini vacip gorenler ve gormeyenler seklinde iki
goriis bulundugunu aktarmistir. Farkli gortislerin farkli rivayetlerden kaynaklandigi
belirtildikten sonra her bir goriisiin delil olarak kullandig1 rivayetleri vermistir.

Ibn Riisd, one siiriilen goriisleri aktarirken ilk olarak 6ziir nedeniyle nafile
orucunu bozan kisiye kazasini tutmasi gerekmediginde icmé oldugunu ifade etmistir.
[laveten nafile hac ve umrenin bozulmasinda kazalarinin gerektiginde de icma oldugunu
ifade ettikten sonra nafile namazin bozulmasinda kaza gerekip gerekmedigi ile ilgili;
bildigim kadariyla gerekmedigi {iizerinde icma vardir seklinde degerlendirmede
bulunmustur.

Bu tartismanin baska bir boyutu olarak izlenen kiyas farkliligini da ele alan Ibn
Riisd, orucun namaza kiyas edilmesinin daha uygun oldugunu belirtir. Cilinkii haccin
kendine ait hususiyeti geregi baslandiktan sonra bozulsa bile sonuna kadar devam
ettirilmesi gerekmektedir. Yine farkli bir goriis olarak Ibn ‘Uleyye nin nafile orucun
unutularak bozulmast durumunda cumhurun hilafina bir goriise sahip oldugunu aktarip
farkli bir sonuca ulasmasinda orucu hacca kiyas etmesinin etkili oldugunu belirtmistir.
Son olarak Imam Malik’in néfile orucun bozulmasi durumunda kaza edilmesine gerek
olmadigin1 ifade eden Ummii Héani hadisini unutarak bozmaya hamlettigini
belirtilmistir.

Ibn Riisd, sened nafile orucun bozulmas: durumunda kaza edilmesi gerektigini
savunan goriisiin delili olarak verdigi Aise ve Hafsa hadisi ile ilgili yaptig1 sihhat
degerlendirmesinde hadisin miisned olmadigini agiklamistir. Goriislerin delil olarak
kullandig1 hadislerden her {igiinii Ebli David’un kitabinda naklettigini ve néfile orucun
bozulmas1 durumunda kaza edilmesi gerektigini savunan goriisiin delili olarak verdigi
Aise ve Hafsa hadisini de Imam Malik’in naklettigini belirtmistir.56®

Ibn Riisd, bir 6ziir nedeniyle nifile orucunu bozan kisiye kazasini tutmasi
gerekmediginde icma oldugunu ifade etmesi®®’ Hanefi mezhebi acisindan dogru
degildir. Ciinkii Hanefllerde, bozulan herhangi bir nafile orucun kazasi1 gerekmektedir.

Bu orucu bozma ister kendi istegiyle olsun ister olmasin aymdir. Ornegin, nafile orug

566 [bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/288-289.
57 Ibn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/288.
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tutmaya baslayan bir kadin, adet gorecek olsa, sahih olan goriise gore, bu orucu kaza
etmesi gerekir.>®

Yine ibn Riisd, bu konuyla ilgili kiyas farklarma degindigi meselede, nafile
namazin bozulmasinda kaza gerekip gerekmedigi ile ilgili olarak ‘bildigim kadariyla
gerekmez’ ve bunda da icma vardir diyerek tahmine dayal bir ifadede bulunmustur.>®°
Bu ifade lizerine yaptig1 degerlendirmede, orucun bu konuda namaza kiyas edilmesinin
daha dogru bir goriis oldugunu belirtmistir.

Bu ifadelerden, néfile namaz nasil kaza edilmiyorsa orucun da kaza edilmemesi
gerekir seklinde bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bu degerlendirmede mutlak olarak nafile
orucun kaza edilmemesi s6z konusu edilmektedir. Bu goriisiiyle Maliki mezhebinden
ayr1 bir gorilis ortaya koymustur. Ciinkii Maliki mezhebinde bozulan nafile orucun kaza
edilmesi, o orucun kasti olarak bozulmasiyla ilgilidir.>”® Hanefi mezhebi agisindan da,
nafile orugta oldugu gibi nafile namazda da bozulma durumunda kaza edilmesi gerektigi
goriisii benimsenmistir.>’!

Nafile orucun bozulmasi durumunda kaza edilmesinin gerekip gerekmedigini
ifade eden rivayetlere bakildiginda, sihhatleri ile ilgili degerlendirmelerin zafiyet
icerdigi goriilmektedir. Kaza edilmesi gerektigini ileri siiren goriis Kuran’dan bir ayetle
ve kiyasla goriislerini desteklemelerinin yaninda; Zuhri’den nakledilen miirsel bir

rivayetine dayanmalari, bizce de tercihe sayan goriis olarak 6n plana ¢ikmustir.

568 Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali, sad. A Fikri Yavuz, 337.
59 {bn Riisd, Biddye, thk. Heysem Halife Tu‘aymi, 1/288.
570 Sahnin, el-Miidevvenetii 'I-kiibrd, 1/269.

5™ Bilmen, Biiyiik Islam limihali, sad. A Fikri Yavuz, 337.
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SONUC

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinin anlasilmasi ve yorumlanmasi meselesi;
baska bir ifadeyle buna kaynaklik eden hadislerin olusturdugu rivayetler biitiiniinii
dogru metodla dogru bir sekilde anlamaya ve yorumlamaya ¢alismak Islam tarihinin ilk
giinlerinden itibaren iizerinde durulan ve kafa yorulan bir vakia olarak karsimizda
durmaktadir. Bu baglamda hem rivayetler hem de bunlarin yorumu cergevesinde
meydana gelen biiylik bir birikime sahip olmaktayiz. Tiim bu birikimin icerisinde
birbirine muhalif olan rivayetler ayr1 bir 6neme sahip olmaktadir.

Bu ¢alismada, séz konusu rivayetler, Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-miictehidi’nin orug
kitab1 6zelinde on yedi farkli meselede toplam elli dort hadis lizerinden incelenmistir.
Genel olarak hadisgiler ve usulciiler tarafindan hadislerdeki tedruzun cem-te’lif, tercih
ve nesh yollarindan birisi ile ¢6ziime kavusturuldugu goriilmektedir. ibn Riisd de bu
metodlara bagl kalarak -onuncu konu olarak ele aldigimiz meselede oldugu gibi- orug
kefaretini naslarda belirtilen siralamaya gore (kole azadi-iki ay pespese orug-altmis
fakiri doyurma) degil de ilk sirada fakirleri doyurmanin da kefareti 6deme sekli
olabilecegini savunan Maliki mezhebinin goriislinii hadislerin zahirine muhalif oldugu
gerekgesiyle kabul etmemistir.

Ibn Riisd, altinc1 konu olarak yer verdigimiz “oruca geceden niyet edilmesi ile
ilgili rivayetler” ile ilgili olarak; oruca niyet etmede geceden yapilmasini 6ngdren Hafsa
rivayetinin senedini merfl olarak verip muhaddislerin bu hadisin senedinde izdirab
oldugu bilgisini paylagmis; ilaveten bu hadisin Muvatta’ta mevkif olarak nakledildigini
ifade etmistir. Bu ifadeleriyle hadislerin sihhatinde kendisinden ©onceki muhakkik
alimlerin degerlendirmelerine basvurdugu tespit edilmistir.

Ibn Riisd, ikinci konu olarak yer verdigimiz “imsakin baslangicinin tespitinde
safagin beyazligimin ve kirmiziliginin esas alinmasii ifade eden rivayetler” ile ilgili
olarak daha fazla tarikle rivayet edilen ve manaya delaleti daha acik olan rivayetleri
tercih ederek, imsak vaktinin fecr-i sddiktan itibaren baslamasi gerektigi goriislinii tercih
etmistir. Cumhurun gorilislinii tercih ettigini agikca ifade ettigi gibi bazen de kendi
tercihini agik¢a ortaya koymayip; bazen de -yedinci konu olarak ele aldigimiz- “cliniip

olarak sabahlayan kisinin orucunun gecerli olup olmayacagini ifade eden rivayetler” ile
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ilgili meselede yaptigi gibi, cumhurun ciiniipliikkten temizlenmenin orucun sahih
olmasinda sart olmadiginda ittifak ettigini belirtmekle yetinmistir. Clinlip halde kasti
olarak orucuna devam edenin orucunun gegerli olmayacagini iddia eden goriisii saz
olarak nitelemesi nedeniyle dolayli olarak cumhurun goriisiine kail oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kendisinden onceki alimlerin hadislerin  sthhati ile ilgili  verdigi
degerlendirmelerinin yaninda; ele aldigi konularla ilgili rivayetleri verirken bazen
rivayetin gectigi kaynagin ismini de belirtmistir. S6z konusu ettigi kaynakta gecen
rivayeti, atfettigi kaynaktan daha farkli lafizlarla verdigi goriilmistiir. On ti¢lincii konu
olarak ele aldigimiz “cuma giiniiniin tek giin olarak orug tutulup tutulmayacagini ifade
eden rivayetler” ile ilgili olarak “Cuma giiniinde oruglu olmadigr ¢ok azdi” ifadesini
“Cuma giiniinde oru¢lu olmadigini gérmedim” seklinde vermistir.

Ibn Riisd, bir anlamda hilafiyyat ¢alismasi olan eserinde, fikhi konular1 ele
alirken bagta Maliki mezhebi olmak iizere kendi asrina kadar yasamis olan
miictehidlerin goriislerine ve kullandiklar1 delillere temas etmistir. Boylelikle mezhepler
arasi ihtilaflar1 oldugu gibi vermeye ¢alisarak tarafsiz bir goriisle meseleleri ele aldig:
orug kitabinda da goriilmektedir.

Bazen sadece goriisleri verip kendi tercihini belirtmedigi gibi bazen de diger
goriislerden bagimsiz olarak kendi fikhi goriisiinii belirtmistir. Birinci konu olarak ele
aldigimiz “Ramazan ve Sevval aylariin hilallerini bir veya birden fazla kisinin haber
vermesiyle ilgili verilen rivayetler” ile ilgili, hilalin ru’yeti meselesinde, ilim hasil
olmasinin iki farkli yolu oldugunu belirttikten sonra bunlarin his ve haber oldugunu
belirterek bir kisinin haber vermesinin hem Ramazan ay1 hem de diger aylarla ilgili
olarak yeterli olacagin1 cumhurun hilafina bir goriis olarak ortaya koymustur.

Ibn Riisd, goriisler arasinda tercihte bulunurken kendi gerekgelerini de ortaya
koymustur. Goriislerini temellendirmede rivayetleri ve rivayetlerin {lizerine alimler
tarafindan yapilan kiyasla ilgili degerlendirmelerine atifta bulunarak kendisi de kiyasa
bagvurmustur. On yedinci konu olarak yer verdigimiz “nafile orucun bozulmasi
durumunda kazasimin yapilip yapilmayacagini ifade eden rivayetler’le ilgili olarak
bozulan néafile orucunu, bozulup iade edilmesi gereken hacca degil de; bozuldugunda
kaza edilmesi gerekmeyen namaza kiyas etmistir. Bu kiyasla bu konu hakkinda

birbirine muhalif olan rivayetleri tercih yoluyla ¢dziimleme yoluna gitmistir.
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Ibn Riisd, vermis oldugu fikhi goriislerle ilgili bilgilerde bazi eksiklikler
goriilmistiir. Yine ayni konu cercevesinde bir 6ziir nedeniyle nafile orucunu bozan
kisiye kazasini tutmasi gerekmediginde icma oldugunu ifade etmesi, Hanefi mezhebi
acisindan dogru degildir. Cilinkii Hanefilerde, bozulan herhangi bir nafile orucun kazasi
gerekmektedir.

Fikha konu olan hadislerin degerlendirilip bir hiikkme varilmasinda farkli
metodlarin kullanilmasi farkli ¢oziim yollarinin ortaya c¢ikmasma neden olmustur.
Ortaya ¢ikan ihtilaflarin hangi noktalardan kaynaklandigini tespit etmeye ¢aligmak
saglikli bir siinnet bilgi ve gorgiisiiniin tesis edilmesinde hayati bir oneme sahiptir. Bu

anlamda Bidayetii’l-miictehid ¢ok 6nemli veriler sunmaktadir.
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